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trada visible en la comunidad de los creyentes.

Después del Bautismo, que es signo de transformacion,
el nuevo cristiano comienza a participar de los otros Sig
nos de la Iglesia. Tenemos especialmente el signo de la Pe
nitencia, por el que renueva y restaura su conversion radli
cal a Dios. Pero, sobre todo, tenemos la Eucaristia, el ma
yor de todos Ios signos de 1a Iglesia, -por el-que la vida
interior de un cristiano se nutre, fortalece y desargolla.
Este segundo estadio de la mision de la 1glesia podria 1la
marse estadio sacramental.

3)Tercer estadio: El estadio final de la mision de la Igle
sia es €l apostolico. En este estadio, personas individua-
les de las comunidades que han sido evange}lzadas_parten pa
ra 1levar el Evangelio a otros. Este estadio ha sido 1llama
do "la piedra de toque de la evange112§c1on" (Evang. Nunt.
24). La iniciativa apostolica de individuos y grupos que se
han comgrometido con el Evangelio y se baq‘baut1zado es la
prueba ultima de la efectividad de la mision dgla.Ig1e51a.
El Evangelio ha penetrado plenamente solo alli . donde hay
personas apostolicamente activas, 51enqo ellas mismas agen
tes del servicio misionero de la Iglesia. Esto es la supre
ma expresion del amor de Dios, que el Evange119 Qerrama’en
nuestros corazones mediante la accion del Espiritu Santo
que nos ha sido dado (Rom. 5,5b). Llevar el evan q}1o a o-
tros es la expresion mas sublime de ese amor al projimo que,
segin el Nuevo Testamento, es inseparable _de la verdade;a
fe en el Evangelio de Cristo (Jn. 13,35; Gal: 5,6b; Santia
go 2,17). El verdadero discipulo del Evangelio es el apos-
tol del Evangelio. _

Mivetes de Fe ;

Un aspecto importante de la mision de la Iglesia que
con frecuencia se pasa por alto es la variedad de adhesion
a Dios por la fe que puede existir entre las diferentes per
sonas. Esta variedad de fe incluye no solo diferencias en
la fe entre los individuos, debido a las especiales cuali-
dades personales que hacen que cada persona sea en cierto
sentido algo dnico. Incluye asimismo diferencias mds geneé-
ricas de fe, que no son 1las mismas que aquellas causadas
por la necesariamente intima y personal naturaleza de la fe.
Tomando en consideracidon estas variantes mas genéricas, po
driamos distinguir con provecho, dentro de la experiencia
humana, cuatro tipos principales de fe. Todos estos tipos,
naturalmente, comportan en cierto modo una respuesta persg
nal a la iniciativa personal de Dios hacia los hombres.
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1) Fe Secular: Esta expresion en cierto modo paradéjica po
dria empitarse para describir una sincera actitud de aper=
tura a to¢o el misterio de la vida, entendida la vida como
algo mayor y distinto del propio control individual sobre
ella. Una persona que tiene esta fe reconoce gustosamente
que el centro de su vida y existenciapersenal esta fuera de
su control y, en cierto modo, es algo diferente de la mis-
ma. Su sumision a este "otro" y su gustosa aceptacion de'es
ta situacion, cuando va unida a un optimismo sentido de eS
peranza y sinceridad respecto a la vida y el futuro, mani-
fiesta una especie de fe basica,y la acompanante aperturay
aceptacion de los demas confirma la presencia de esta feba
sica en una persona. El amor a los demas es siempre la prue
ba ultima de 1la fe (3n. 13,34-35). -

Una persona con este tipo de fe basica responde cones
peranza a la vida como algo que le ha sido donado y que es
basicamente bueno. Dado que muchas personas que manifiestan
en simismas signos de este tipo de fe parece que con fre-
cuencia no tienen religion o no reconocen explicitamente lo
sagrado. Este nivel fundamental de fe podria describirse le
gitimamente_ como "fe secular". -

2) Fe Religicsa: Cuando la gente llega a reconocer que la
vida no es solc una cierta ciega fuerza impersonal del mun
do, sino algo con una fuente y centro personal, con el que
pueden relacionarse personalmente en conocimiento y liber-
tad miitua, la primitiva disposicion de apertura hacia el'o
tro™, que se encuentra en la fe basica o secular, se trans
forma en algo definido con mas precision. Ahora se recono-
ce una divinidad personal como Ia fuente de la vida y des-
tino de la humanidad, cualquiera que sea el nombre que se
quiera dar a esta fuente personal.Entre los pueblos del mun
do existen muchos de estos nombres: Vishnu, Shiva, Yahvéh,
Ala, Padre. etc. Existe, pues, fe religiosa siempre que 1la
gente cree en un Dios personal, que es un Dios a quien pue
den conocer y que puede ser conocido de manera personal.Es
te modo personal de relacionarse con lo divino da origen a
la religion, mediante la cual la gente se somete libremen-
te a Dios, a diferencia de la supersticion por‘la que tra-
tan de controlar y manipular a Dios.

3) Fe Cristiana: El tercer nivel de fe es la fe religiosa,
pero fe reiigiosa de un tipo especial. En la fe cristiana,
una Persona cree no solc que Dios es algo personal, sino
también que eligio libremente entrar en la historia y apa-
recer en su propia creacion como criatura, en el hombre Je
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sucristo. A los no-cristianos esto les parece con frecuen-
cia_algo inaudito y blasfemo -y uno deberia vivir durante
algun tiempo con no-cristianos para apreciar la sinceridad
de sus sentimientos-pero esta es la verdad que asegura 1la
fe cristiana. La fe cristiana sostiene que el Sefior todo'po
deroso del cosmos vivio realmente en este mundo como hom=
bre en un determinado periodo de-la historia.

4) Fe Catolica: La fe catolica, la fe de la Iglesia Catdli
ca Romana y de las Iglesias Ortodoxas Orientales y de cieT
tas partes de la Iglesia Anglicana y otros, es 1la.fe que
pretende ser la autentica y plena fe cristiana querida por
Cristo para la humanidad. En tal nivel de fe,la gente cree
en una asociacion institucional y visible de hombres y mu-
jeres llamada Iglesia. Creen en 1la Iglésia no solo como
cuerpo fundado por Cristo y el lugar en el que, junto a mu
chos otros, la gente manifiesta su fe en Cristo. Creen asi
mismo en la misma Iglesia como objeto y meta de 1la fe. Es-
to es posible, naturalmente, sdlo en la medida en la queel
mismo Cristo en su Sefioria de Resucitado puede estar real-

. mente presente y activo en las estructuras y acciones huma

nas visibles de*la Iglesia. Y esto es precisamente lo que
los catolicos creen que se verifica en la verdadera Iglesia
de Cristo, mediante la presencia y accion visible del Espi
ritu Santo. . .

Este cuarto nivel de fe comporta una vision sacramen-
tal de la Iglesia, 1la cual acepta que el misterio de la rea
lidad divina puede significarse y actuar en y mediante una
realidad humana visible. Tal vision de la Iglesia es, natu
ralmente, parte de la doctrina explicita del Concilio Vati
cano II. La Iglesia es descrita como sacramento universal

~de salvacion {Lumen Gentium 9,48). La Iglesia es este sacra

mento de salvacion para toda la humanidad porque es signoe
instrumento de la union y unidad ‘dado por Cristo:union con
Dios por la fe, y union de unos con otros por amor {Lumen
Gentium 1).

Desde el punto de vista de la verdad catolica, estos
cuatro tipos de fe constituyen tambien cuatro niveles de fe
en orden ascendiente de valor objetivo.Tal punto de vista,
sin embargo, no deberia interpretarse demasiado rigidamen-
te. No deberiamos excluir la posibilidad de que unnivel de
fe objetivamente inferior pueda existir concretamente en u
na persona individual como respuesta subjetivamente mas e-
levada a Dios. Para tal persona, esto significaria una u-
nion mas estrecha con Dios que la que pudiera existir en
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III. LA MISION DEL LAICADO

El Concilio Vaticano II fue, sobre todo, un concilio
sobre la Iglesia, Presento lo que para muchos const1tuyo i
na nueva vision de 1la naturaleza de la Iglesia. Y, sin em-
bargo, el Concilio de hecho no hizo otra cosa sino restau-
rar con renovada claridad la vision pr1m1t1va)7trad1c1onal
de 1a Iglesia. Esta vision tradicional habia sido obscure-
cida considerablemente por_muchos de la IglesiaCaté6lica du
rante los siglos de reaccion defensiva al Protestantismo
europeo, que comenzo con la Contra-Reforma de jos catolicos
en el sigle XVI.

Los Protestantes del siglo XVI, en general,subrayaron
el Evangelio de Cristo como una realidad 1nv151b1e recibi-
da por individuos a.través de la fe personal en Dios.Al ha
cerlo, pudieron indicar como ejemplo a San Pablo, quien, en
su carta a los Romanos, habia hecho 1o mismo [Rom. 1,16-5,
I11). No obstante, a diferencia de San Pablo, no solo deja-
ron apartados otros aspectos, sino que negaron positivamen
te que el Evangelio de Cristo era algo mas. La igualmente
esencial realidad visibZe del Evangelio fue descartada co-
mo tergiversacion del Evangelio -y una simple sucesion de a
fnadiduras humanas. Sin embargo, hasta la epoca de 1la Refor
ma en el siglo XVI, este aspecto visible e historico habia
sido aceptado tradic10na1mente por la Iglesia comoparte de
la realidad del Evangelio dado a la Iglesia por Cristo, vy
querido por €l. Es comprensible que la reaccion de los ca-
tolicos, al defender los aspectos visible e historico del
Evangelio dado por Cristo a su Iglesia, tendieran a subra-
yar las cosas negadas por los Reformadores, perdiendo asi
un claro aprecio de las verdades que afirmaban iy subraya-
ban.



Hasta el tiempo del Concilio Vaticano II, celebrado
de 1962 a 1965, la doctrina standard sobre lanaturalezade
la Iglesia entre los catolicos siguio substanc1almente la

ersgectlva de la Contra-Reforma ¥ de sus’ lideres, como el
Jesulta San Roberto Belarm1no,qu1en vivio de 1542 a 1621.

En esa perspectiva,la Iglesia era vista en primer lugar cg
mo una sociedad visible en el mundo con los poderes que le
fueron dados a sus lideres ec1e51ast1cos de ensenar, santi
ficar y gobernar a los fieles. Tal vision de la Iglesia ten
dia inevitablemente a ser estatica en lugar -de dindmica,
viendo la Iglesia como un estado social en lugar de como u
na mision a los hombres.ia mayoriade los catolicos instrul
dos en su fe antes del Concilio Vaticano habrian ensefiado
esta comprension de la Iglesia.

Con tal vision de la Iglesia, apenas se ve la necesi
dad de entender la Iglesia como esencialmente lanzada ha=
cia fuera y misionera, ya que se representa estaticamente,
como estado social, y no de manera d1nam1ca, como un 1mpu1
so misionero del Evangello hacia las areas de incredulidad’
Ademas, y esto es especialmente importante en este punto de
nuestra discusion, esta vision estatica de la Iglesia redu
cia asimismo a los laicos en la Iglesia a receptores pasi-
vos de los poderes de ensenar, santificar y gobernar, que
ejercia en su lugar la jerarquia. Los catolicos debian bus
car la vida cristiana primariamente en el altar o enel con
vento. Los que vivian la vida secular en el mundo, hacien-
do las cosas corrientes que_hace la gente ordinaria, eran
considerados, al menos 1mp11c1tamente como personas que con
ducian vna forma de vida cristiana disminuida, una especie
de respuesta de segunda clase ai Evangelio.

. Efi esta época menos defensiva a partir..del Vaticano
ITI, cuando una actitud mas cristiana de aprecio.y acepta-
cion esta creciendo entre los cristianos en el nuevo clima
ecuménico, los catolicos deberiamos estar dispuestos a re-
conocer con alegria y agradecimiento las verdades del Evan
gelio,las verdades del Evangelio que los reformadores deT
siglo XVI redescubrieron con tanto entusiasmo. Para los Pro
testantes,la gloria de 1a Reforma fue que restaurd a la vida
secular ord1nar1a, vivida por laicos, la santidad y pleni-
tud del Evangelio que anteriormente hablan considerado co-
mo patrimonio especial de 1la Jerarqu1a o mantenida escondi
da en los conventos de frailes y monjas.La Reforma trato de
restaurar la dignidad y valor cristiano de las diversas ac
tividades de la vida secular que les pertenecian con todo
derecho como frutos del Evangelio de Cristo.
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Los catolicos de nuestro tiempo no desean abandonar
las verdades del Evangelio que mantuvieron intactas duran-
te tanto tiempo. No desean negar el aspecto esencialmente
visible y corporativo del Evangelio como 1o viven en la I-
glesia los caté6licos. Ni estan dispuestos a abandonar la
verdad esencial_de que Cristo deseaba que_su Iglesia tuvie
ra lideres no solo en 1la primera generac1on sino en todas
las generaciones de cristianos. Los catolicos creen que
Cristo deseaba estos lideres con poderes provenlentes di-
rectamente de €1 para servir a sus hermanos cristianos en-
senandoles, santificandoles y conduciéndoles como expresio
nes visibles de su propia presencia personal en la Iglesia
durante todos los siglos. Los catolicos no desean denigrar
tampoco el poderoso testimonio de la naturaleza radical del
Evangelio en la vida de los hombres y el misterio esencial
del Evangelio, que rellglosos ofrecen en la Iglesia al mun
do con su consagracion de por vida a la castidad,pobreza y
obediencia.

Y sin embargo,; los catollcos deberian ser lgs primeros
en admitir que en la situacion postvatlcana estan comenzan
do a re-poseer como verdad propia la idea de los Reformado
res acerca del rol esencial del laicado en la mision de 1a
Iglesia. Y esto no significa otra cosa sino el volver a ha
cer propio un aspecto importante de la doctrina del Conci=
lio Vaticano II sobre la naturaleza de la Iglesia. .Y esto
no significa pasar de un tipo de clericalismo ‘a otros. de
laicismo. Antes bien, significa percibir correctamente las
funciones esenciales pero diferentes ‘de los sacerdotes, re
ligiosos y laicos en la vida de 1la Ig1e51a.

La doctrina contemporanea de Ia Iglesia sobre el rol
del laicado en .la mision de la Iglesia se basa fundamental
mente en los documentos del Concilio Vaticano II. Las dos
primeras declaraciones del Concilio son dos capitulos de la
Constitucion sobre la Iglesia [Lumen Gentium}: el Segundo
Capitulo sobre el Pueblo de Dios y el Cuarto Capitulo so-
bre El1 Laicado {LG 9-17, 30-38). Luego tenemos €1 Decreto
especial sobre el Apostolado de los Laicos {Apostolicam Ac
tuositatem}, gue trata mas detalladamente el rol del Laica
do en la mision de la Iglesia. Por ultimo tenemos la Cons-=
titucion sobre la Iglesia en el Mundo Moderno {Gaudium et
Spes ), _ese documento que, aun no siendo el mas fundamental
o el mas importante del Vaticano II, es considerado univer
salmente como el documento que mas tipicamente captoeles=
piritu del Concilio Vaticano II. Ha sido llamado "el retra



to" del Vaticano II.En su Primera Parte, los tres primeros
capitulos, que tratan de la Dignidad Humana, Hermandady Ac
tividad Secular respectivamente, se pide al laicado aten-
cion especial (GS 12-39). En la Segunda Parte hay cinco ca
pitulos que tratan sucesivamente cinco sectores principales
de la vida en los que los laicos,individual y colectivamen
te, se ven empefiados y tienen que afrontar decisiones cri-
ticas: Matrimonio, Cultura, Vida Econémica y Social, Poli-

tica y Paz Mundial (GS 47-90). Elementos clave de esta doc-

trina de autoridad fueron reafirmados en la E hortacion A-
postolica de Pablo VI: La Evangelizacion en el Fundo Moder-
no (Evangefii Nuntiandi).

En las numerosas referencias del Papa .Juan Pablo II
al rol del laicado en la mision de la Iglesia, en sus fre-
cuentes di'scursos y escritos, tenemos amplia confirmacion
tanto de la verdad de esta doctrina basica sobre el roldel
laicado en la mision de la Iglesia como de su importancia
hoy. Algunos ejemplos de esta doctrina revelan su fidelidad
a la doctrina del Concilio Vaticano II y, al mismo tiempo,
nos ofrecen un buen resumen de esa doctrina.

"Como £a Zevadura, estan LLamados a tra-
bajfar a La santificacion def mundo desde
el intenion de eate, comenzando con 3us
propias famifias" (A un grupo de Obispos
indios, 31 de mayo de 1979).

"Todo crnistiano Laico es porn tanie una o
bra_extraordinaria de fLa gracia de Dios ¥
esta LLamado a Las alturnas . de-fLa santi-
dad. A veces, Los Laicos -hombres y muge
Aes- _no parecen aprecian plenamenie su vo
cacion y dignidad propias de Laicos. No,
no existe afgo asi como un "fLaico oxdina
nio", porque todos habeis sido L2amados
a La conversion mediante £La muerte y xe-
surzeccdon de Cnisto. (A los laicos en u
na homilia durante 1la Misa en Limerick,
Irlanda, el 1 de octubre de 1979).

"las grandes fuerzas gque modefan el muin-
do _-fa po2itica, Los medios de comunica-
cion, La ediencia, tecnofogia, cultura, e
ducacion, industria y trabajo- son prect
samente fas areas en £as quie sonespecial
mente competentes Los Laicos para eferceX
st mision” (Mensaje para la Jornada Mun-
dial}de las Comunicaciones, 18 de mayo de
19803}. :
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"Yosotnos, el Ladicado, persiguiendo una
vocacdion de santidad y amor, tenedls una
nesponsabilidad especial ern La consagra-
cion def mundo. A thravezs de vosotros, el
Evangelio debe LLegar a todos Los mive-
Les de La sociedad” (Nairobi, Kenya,6 de
mayo de 1980). :

"Si el tesiimonio que se espera del Lai-
co es el de La seculaxdidad, La accion en
208 asuntos temporales, enftonces el Les-
timonio connatural de La vida refigiosa
en genenal, y el de tode neligioso enpax
ticulan,  es el de Las Bienaventuranzas,
vividas en La vida cotidiana”. (A los Re
ligiosos en Sao Paolo, Brasil,3 de julio
de 1980).

"EL faico es, por definicion, un diseipu
Lo y seguidor de Cristo, un hombre de I-
‘glesia presente y activo en ef coxazon
def mundo, para administrar Las realida-
des temporalfes y ordenanfas al Reino de
Dios". (A los Obispos de Brasil,10 de ju
lio de 1980).

En este ultimo discurso digigido a los Obispos de Bra
sil durante su visita a este pais,el Papa Juan Pablo [Icgg
tinuo enumerando seis cuestiones e§p9c1a1es que el 131C§ o
deberfa poder encontrar en el servicio sacerdotalA que ei
ofrecen sus pastores. TienenAdegecho a esperar de 'sus pas

tores:

1) afimento para su fe _ ]

?) centeza respecito a ﬁas ensenanza de Cristo y de fa Igle
sio (nit ;t ara sus vidas,

0 espirilu p . R o

Z; §£Zch£5ﬁ finme para su nol como calstianos en el mundo

5) el "espacio Legitimo de 2ibertad pdnra su compromiso en
Los asuntos temporales” A . . ‘

6) "ayuda y afdiento para 3er fLaiécs sin el niesgo de Lacle
nicalizacion; y esperan asimitmo de sus pastosnes que seait
tales sin niesgos de Laicizacion”.

v

Previamente, unos meses despues ge'ser elegido Pap?i
durante su primer viaje misionero a Mexico, §ua3 Pablg H
habia subrayado el rgl caracteristico del laicado en % m:
sion de la Iglesia. Lo hizo hacia el final de sia 1mpgr %nn
te discurso a los Obispos de Latinoamerica, durante la Con
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ferencia de Puebla. El1 Papa Juan Pablo II,_ siguiendo una
vez mas la doctrina del Vaticano II, subrayo el rol primor
dial del laicado sobre el de los sacerdotes yrellglososen
la promocion de la justicia y en la puesta en practlca de
la doctrina-social de la Iglesia. Vale la pena citar todo

el pasaje:

*Debe darse particulan atencicn a Za for
macion de una conciencia social a Zodod
Los niveles y en ftodos Los sectonrnes.Cuan
do aumentan £as injusticias, y Ld distan
edla enlre ndicos y pobres aumenta pavoro-
samente, £La doctrina so0cial,de-formxerea
tiva y abienta a Los amplios campos de La
presencia de £a Iglesia, debe ser un va-
2ioso instrumento para La formacicn y ac
cion. Y. este vale especialmente para e

Laicado: 'incumbe al Ladicado, aungue no
exclusivamente a ¢£, esos deberes y acii
vidad” (GS 43). Ea necesanio evitarn su-
plantar al Laicado y estudiar seriamente
que foamas de ayudarle conservan su razon
de existencia.No es ¢f Laicado gqudien,poir
nazon de su vocacion en La Iglesia, estd
LLamado a aperiar su cont&¢bue¢on en Las
dimensiones pofiticas y econcmicas, Y a
estar efectivamente pxresente en La safva
guardia y avance de £ds derechod humanos?

El Conc1110 Vaticano II consider6 a la Iglesia,en pri
mer lugar, como el misterio de Dlos, compartido en la tri-
ple relacion de Padre, Hijo y Espiritu, entrando en el mun
do. La Iglesia es vista, ante todo; en la perspectiva dees
té misterio, que es la entrada de Dios en el mundo no solo
como el Creador de todo sino, ghora, como el Salvadorde to
dos. Por este misterio debe efectuarse la unién de todos
los hombres con Dios y la unidad de todos los hombres en-
tre si. Este misterio, que comenzo en la persona de Jesus,
se continua en la Iglesia. Por este motivo, el Verbo hecho
carne es una especie de ''sacramento’ fundamental del miste
rio de Dios en el mundo. Asi tambieén, la Iglesia, mediante
su union con Cristo, su Fundador original y Fundador para
siempre, y como su Cabeza continuamente presente y activai,
es asimismo una especie de '"sacramento' del misterio escon
dido de Cristo, es decir, un signo e instrumento de salva-
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cion para todos los hombres,en el sentido de una union per
sonal con Dios y de fraterna unidad entre ellos.

Este misterio, que se identifica con la mlslon visi-
ble de Cristo del Padre en el mundo, y_que continua,por-la
expresa voluntad de Cristo y la infusion interior del Esp1
ritu Santo, en la visible m151on de la Iglesia, €s tambien
el Reino de Dios como Jesiis lo proclamo durante su propia
vida. E1 Reino no se identifica con 1a Iglesia, aunque am-
bos no pueden separarse. El Concilio vio el Reino como una
realidad mas amplia que la Iglesia en el espacio Yy en el
tiempo. Es importante aferrar bien esta verdad paraunacom
prension equilibrada del rol del laicado en la mision de 1a
Iglesia.

El Concilio Vaticano ofrecio una ensenanza especifica
sobre esta relacion entre la Iglesia y el Reino de Dios{LG
5-6). E1 Reino de Dios se reveld en 1la persona -del mismo
Crlsto, no.solo en sus palabras y acciones sino por su mis
misima persona en el mundo. Por su proclamacion del Reino,
dic inicio a la Iglesia. Esta Iglesia no debe identificar-
se totalmente con el Reino, pero es, en la tlegra, la semi
1la y comienzo de ese Reino. La Iglesia recibio de Cristo
la mision de proclamar y establecer el Reino entre todos
los pueblos. Mientras llega lentamente a la madurez, la I-
glesia debe mirar continuamente al futuro para completar e
se Reino. El Reino se ha identificado completamente con u-
na realidad humana solo en la persona de Cristo, en su es-
tado de resucitado y glorlflcado.

Dado que la Iglesia es inseparable de Cristo, su Cabe
za viva, la Iglesia es inseparable del Reino. Estaumlonne
cesaria entre el Cristo crucificado y resucitado,en el que
se completa ahora el Reino de Dios, y la Iglesia en la tie
rra, en la que el Reino crece lentamente hacia la madurez’,
es ensenada concretamente por el Concilio enlas comparacio
nes biblicas que emplea. La Iglesia es como un redil, deTl
que Cristo es la puerta {(Jn. 10,1-10). La Iglesia es una-vi
fia, plantada por Dios (Mt. 21,33-43). La Iglesia es un cam

o cultivado, arado por Dios, o un edificio construido por
el (1 Cor. 3,9). La Iglesia es la Esposa de Cristo {(Bf. 5,
26; Apoc. 21,2,9}.

El Reino, pues, que es la acc1on salvifica de Dios o-
frecida a los hombres, es aceion de_Dios antes que un Lugaxr
humano en el mundo, donde esta accion es acogida y recibi-
da por fe. Esto tiene gran importancia y significado para




el laicado de la Iglesia. Su propia esfera de accidn son
las realidades seculares y humanas, muchisimas de las cua-
les todavia no se_han sometido al Reino ni han sidoenrique
cidas por la accion salvifica de Dios. A causa de su fami-
liaridad con los muchos signos visibles que se dan en la I

glesia, los laicos pueden aumentar continuamente su sensi--

bilidad hacia las manifestaciones mas sutiles del Reino en
el mundo secular (GS 38-39, 45). A veces sera 1aacc1onde1
Reino una prlmera invitacion a la gente, otras veces sera
una presencia ya acogida y activa en las personas.Tal dis-
ponikilidad y habilidad en discernir estos signos mas suti
les del Reino en el mundo secular son factores-esenciales
del rol misionero del laicado.

Puebfo _de Dios

En el Segundoc Capitulo de la Constitucion sobre la I-
glesia (Lumen Gentium}, el Concilio Vaticano vuelve a pro-
poner a los catolicos otra perspectiva bas1ca de la Iglesia
(LG 9-17). Acabamos de considerar la vision .de la Iglesia
como el sacramento del misterio, presentado en el Primer Ca
pitulo. En el Capltulo Tercero esta la vision mas familiar,
al menos para los catolicos en tiempos recientes hasta el
Vaticano II, de 1la Igle51a como una sociedad visible orga-
nizada de manera jerarquica. En estos tres capitulos ,pues,
el Concilio Vaticano II ha ofrecido tres perspectivas prin
cipales de la realidad de la Iglesia que se completan y en
riquecen.

A causa de su relacién con Cristo, los cristianos se
conv1erten en el pueblo de Dios. Dado que Cristo es el Me-
51as de ‘Dios, los cristianos part1c1paran tamblen en su un
cion con el Espiritu Santo y se convierten asi en el Pueblo
Mesianico que comparte su m1510n, *la mas segurasemlllade
unidad, esperanza y salvacién para todo -el género humano"
(LG 9}. E1 origen de la palabra ™"laico'" fue lapalabra grie
ga "laos". Esta palabra significa el pueblo santo de Dios
en la Nueva Alianza de Cristo, que ya no eran santos.por la
mera eleccion de la Antigua A11anza, como lo fue Israel.El
"laos™ era el pueblo santo de Cristo,santificado por €l me
diante los tres grandes sacramentos de la nueva vida que
Cristo da a sus discipulos. _Hay un sacramento de agua, que
significa la primera donac1on de 1la union viva con_ Cristo
en su Muerte y resurreccion. Hay un sacramento de 6leo,que
significa que la vida ya dada se robustece y embellece por
la plena infusion del Esplrltu Santo. Hay un sacramento-del
pan, que significa la nutricion y crecimiento permanente de
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esa unién vital con Cristo en un cristiano. La palabra "lai
"co" significa hoy lo contrario de lo que significaba para

los primeros cristianos. Una persona "laica' hoy equivale a
no-iniciado, a quien le faltan las cualidades y dotes para
ejercer competentemente una profesion. En la Iglesia llegé a
significar simplemente una persona que no era un clérigo o
religiosojtenemos que volver a conquistar el positivo uso o
riginal de esta palabra.

Mizifn laica

En primer lugar, los laicos en la Iglesia,como los cle
rigos y religiosos, estan ordenados directamente por su es-
tado a la santidad y a las cosas celestiales. Esto se ha ve
rificado sacramentalmente, mediante los tres grandes sacra-
mentos que inician la vida cr1st1ana en las personas: Bauti
smo, Conf1rmac1on y Eucaristia. Aunque los laicos poseen so
1o una funcion limitada para ejercer los medios de vida en
Cristo, que Cristo dio a la Iglesia, poseen la plenitud de
l1a misma vida cristiana. Junto con toda la Iglesia, compar-
ten las esenciales funciones mesianicas y poderes de Cristo
como Sacerdote (LG 10-11, y 34), Profeta (LG 1Z y 35) vy Rey
(LG 13 y 36). Sobre este punto, el Concilio-Vaticano cita
las maravillosas 1ineas de San Agustin, escritas hace mas de

1.500 anos:

"Cuando me asusto de Lo gue 4oy ante 2Z,
me consuelo con Lo gque 50y contigo. Para
2%, yo soy el Obispo, contigo soy uncris
tLano Lo primerno es una funcion, Lo se-
gundo una gracia; Lo primexro un pelig#o,
2o segundo salvaeion® (LG 32).

En segundo lugar, los laicos.en la Iglesia son aquellos
cuyo rol propio es el interés y preocupacion por el aspecto
interior de las cosas ordinarias de este mundo (LG 30-31).
Si Dios es la causa primera de todas las cosas, ha plantado
en todas las cosas creadas un segundo tipo de poderparacau
sar cosas. El rol propio del laicado consiste en prestar a-
tencion a este tipo secundario de verdad de esta causalidad
segunda de las cosas de este mundo. Es propio de la tarea de
los laicos mostrar atencion e interés por la secularidad de
las cosas. Todas estas cosasS provienen originariamente de -
Dios y tienen la finalidad ultima de ser dirigidas de vuel-
ta a El. A un religioso o clérigo se le puede perdonar una
cierta insensibilidad al valor de las cosas seculares. Los
religiosos se interesan primariamente por el misterio de Dios




como fuente y meta de todas las cosas; los clérigos se inte
resan en primer lugar en emplear los medios desalvac1onque
Cristo dejé a su Iglesia. Un laico, por el contrario, es un
especialista en lo secular. Si los sacerdotes actian en la
persona de Cristo, el laicado cristiano es el alma del mun
do (LG 37-38). B

La misi6n, por tanto, propia de los laicos en la Igle-
51a, es en primer 1ugar la de ser testimonios e instrumentos
vivos de la vida salvifica de Cristo en todos los tiempos,y,
en segundo lugar, ser aquellos especialistas de la Iglesia
que. muestran atencion particular a lo secular, llamado a for
mar parte del Reino. Ademas de esta doble misidon, hay tam-
bién otros dos roles corrientes de los laicos en la mision
de 1a Iglesia (LG 33).

Con frecuencia, el laicado de la Iglesia esta 1lamado
de diversas maneras a una forma mas directa de cooperacion
en el apostolado de 1la Jerarqu1a Esta forma de anostolado
laico era comun en los anos precedentes al Vaticano II, en
las diversas formas de la Accion Catolica. Tales formas de
apostolado laico son, naturalmente, todavia validas y vigo-
rosas en diferentes partes de la Ig1e51a Pio XII declard .ex
presamente en una ocasion que las Congregaciones Marianas e
ran formas genuinas de Accion Catollca. No obstante,este-tl
po de compromiso laico con la mision de 1la Iglesia requiere
siempre un mandato especial de la jerarquia, puesto que to-
‘ca 1os medios de salvacidon derivantes de los poderes especia
les del espec1f1camente servicio sacerdotal en 1la Iglesia.

Por .ultimo, la jerarquia puede llamar a laicos a ocupar
oficios en la Ig1e51a o a funciones 11turg1cas que no son es
trictamente propios de los laicos, sino que tienen su razén
de ser en alguna necesidad espiritual especial o en 1la fal-
ta de ministros ordenados legalmente. Un ejemplo de esto po
dr1an ser los ministros extraordinarios para la Santa Comu-
nion. Lo que es importante recordar en estas funciones, sin
embargo, es que los laicos asisten a los lideres ordenados
de la Iglesia en algo que no constituye estrlctamentesxrprg
pio rol sino que lo aceptan con generosidad teniendo en-cuen
ta las necesidades de 1la Iglesia.

La mision de la Iglesia existe en todos los diversosni
veles en los que la Iglesia vive su vida y mision.Existe eI
nivel supremo de la Iglesia universal, presidido por el Pa-
pa. Luego tenemos el nivel del area pre51d1do por una Confe
rencia Episcopal nacional o regional. Luego el de la didce-
sis, presidida por el Obispo. Y la parroquia o Iglesia que
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generalmente se reune _con el sacerdote para celebrar la Eu
caristia. La unidad basica de 1la Iglesia e€s la familia,que
puede ser "una Iglesia doméstica', en el lenguaje del Vati
cano II y en 1la doctrina de 1la Ig1351a desde entonces (LG.
11; Evarg.Nunif. 71). Entre la familia y la parroquia, hay
varias expresiones de la Iglesia en diferentes grupos y co
munidades. Se forman para diversas finalidades, tales camo
oracidon, actividad caritativa, empeno social, instruccién
rellglosa, etc. Normalmente sera en 1la Ig1e51a que se ex-
presa a si misma a nivel subparroquial .-y familiar, donde
los laicos podran actuar con mas facilidad dentro de la I-
glesia.

Por ultimo, tratemos de esquematizar con cierta teme~
ridad un modo posible de comparar y contrastar los diferen
tes roles del Clero, de los Religiosos y del Laicado en la
misién de la Iglesia. Los laicos, junto con los rellglosos
y religiosas que se consagran solemnemente a vivir el Evan
gelio de manera radical, pertenecen a la vida .de la Igle-
sia.Esto es siempre fruto de la gracia or1g1nado por la ac
cion del Espiritu Santo enviado por Cristo.Los laicos conS
tituyen la Iglesia como comunidad de hombres con DloS)rcon
los demas. En este sentido, los laicos 4or 1la Iglesia.

No obstante., los laicos no nacen en la Iglesia. Deben
ser hechos Iglesia. Esto se realiza a traves de los sacra-
mentos. La Iglesia, pues, los hace en cierta - manera miem-
bros suyos. Los medios para hacer la Iglesia fueron dados
por Cristo, y estos medios constituyen el otro aspecto de
la Iglesia que precede la comunidad de los miembros. Estos
medios existen sdlo para que la Iglesia exista como comuni
dad, para edificar, fortalecer, reparar y promover €l cre-
cimiento de sus miembros. La totalidad de estos medios fue
ron instituidos por Cristo y_forman lo que ordinariamente
se 1lama la estructura o jerarquia de la Iglesia. Solo al
gunos miembros de 1la Iglesia son eleg1dos por Cristo para
ejercer estos medios de edificacion de 1a Iglesia y formar
el conjunto de los seguidores de Cristo, actuando en. la per.
sona de Cristo. Este es el rol de 1los clerzgos. o miembros
ordenados, en la Ig1e51a. Personas laicas al comienzo,con
servan siempre su laicidad cristiana fundamental, como vi-
mos que ensenaba San Agustln. No obstante, son elegidos pa
ra un servicio de la Iglesia, en la que rec1benla.facu1tad
de actuar en nombre de (risto _maestro, santificador y guia
de su Iglesia. Por esta funcion se diferencian esencialmen




te de los otros miembros de 1la Iglesia, porque ahora repre
sentan a Cristo en la Ig1e51a no sélo como -una vida nueva
en el mundo, sino tambien como un nuevo medio para causar
esta vida en el mundo. Serd bueno que todos recuerden que
la Iglesia fue Maria antes de ser Pedro. El Evangelio fue
una presencia silenciosa en Maria antes de ser una procla-
macion en los labios de Pedro.

El rol de los clérigos es, pues, primariamente un ser
vicio de la Igiesia. Esto significa que esta orientado des
de dentro hacia edificacion de vida y mision de la Igiesia
desde dentro, mediante los medios de la gracia.Algunos clg
rigos podran ser seculares, otros religiosos,pero todos o
seen como sacerdotes la tarea primaria de servir a la comu
nidad. Los laicos, por otra parte, representan primariamen

te la vida de la Iglesia. Esta es una vida que tiene la fI -

nalidad de ser compartida con todo hombre y mujer del mun-
do. Debido tamblen a la naturaleza secular de su vocacion,
los laicos estan en constante contacto con la gente ordina
ria del mundo. Los laicos, por tanto, son los misioneros na
turales de la Iglesia, los cuales llevan la vida de Cristo
de_la Ig1e51a en sus propias personas a toda posible situa
cion y experiencia humana.

Los rellglosos, que profesan vivir el Evangelio median
te una consagrac1on radical a la castidad, pobreza ¥y obe-
diencia, viven tamblen la vida de Cristo de la Iglesia en
sus propias personas. Su preocupacion, sin embargo, es vi-~
vir esta vida en su totalidad, no solo como es parcialmen-
te en la tierra sino también como sera revelada en el cie-
lo. Esto’es lo que se llama, teologicamente, el aspecto es
catolégico de la vida cristiana. Los re11glosos, pues, vi-
viendo la vida cristiana, tienen la preocupac1on primaria
de lo gue no esta todavia en este mundo, sino que sera re-
velado todavia. Viven radicalmente por la esperanza del E-
vangelio. Si los laicos miran primariamente a las cosas te
rrenas o seculares, aspecto de la vida de Cristo, los rell
giosos miran primariamente a lo celestial o sagrado, aspec
to de la vida de Cristo. Y sin embargo se trata de una y u
nica vida de Cristo, por lo que _no puede haber: n1ngun con=
flicto real entre ellas, sino mas bien un enriquecimiento
reciproco.

Para concluir esta seccion y corrlendoe].rlesgode sim
plificar demasiado las cosas, podrlamos representar esque-
maticamente a la Iglesia como un trlangulo invertido diri-
gido hacia el mundo,representandopor un circulo.El laicado
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seria la porc1on borrosa comiin al ‘circulo y al triangulo,

Y se mueve continuamente hacia el resto del circulo.Los re

ligiosos podrian ser colocados en la parte no borrosa deT
trlangulo Y su movimiento es primariamente hacia abajo, ha

cia el resto de la Iglesia. Los sacerdotes, cemo sacerdo-

te€s, estan regresentados por las tres partes del triangulo.

Su preocupacion es la estructura de la Iglesia, los medios

por los que vive, por lo que su movimiento deberia serprin

c1gaé@ente hacia el interior, hacia el servicio de la comu.
nidad.

IGLESIA




IV. LA COMPRENSION IGNACIANA DE MISION

Ignacio es el hombre del magis. Esta es la clave para
comprender su persona y sus ideales. Con estoentendemos no
solo la d15p051c1on o ambicion natural de Ignacio que, en
si misma, podria ser 51mp1emente expresion de extraordina-
rio orgullo humano. El magis de Ignacio era una gracia, el
fruto de sentirse totalmente poseido por Cristo y embriaga
do de los sentimientos y fervor del corazon de Cristo. Era
un don que le fue dado constantemente, nunca wna pose51on
suya. Cuando Ignacio pedia a otros quepidieran el magis de
un mayor conocimiento, amor y servicio a Cristo,presuponia
siempre en la persona una_fuerte disposicion natural y el
deseo de conseguir algo mas en la vida. Sin embargo,lo que
les pedia que buscaran en la oracion era una gracia,la gra
cia que corria directamente del corazon de Cristo al suyo
propio, 1llenandoles de la sed del magis,que Cristo comohom
bre era el primero que habia sentido.

v

El mag&A de Ignacio y su constante orientacion hacia
el servicio apostolico se expresan en todas las facetas de
su_vida, esp1r1tua11dad ideal de comunidad - y su compren-
sion de mision.

1) Espiritualidad. Espiritualidad para Ignacio no signifi-
caba Un esfuerzc ascético para escapar de 1las cosas corpo-
rales y materiales a un mundo del 1lamado-essiritu. Esto
constituia parte del ideal gnost1co de 1la Iglesia primiti-
va y una herejia que los cristianos de todas lasepocastra
taron constantemente de adoptar. Espiritualidad para Igna-
cio, como siempre fue en la corriente principal de 1la tra-
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dicion cristiana desde los tiempos biblicos, significa un
modo de responder al Esp1r1tu Santo de Dios haciendo pro-~
pia la santidad que es el don que solo Dios puede dar a los
hombres. Sencillamente, la esp1r1tualldad es ‘un modo de
responder al Evangelio. Es un modo de vivir el Evangelio.Y
esto se realiza no solo con nuestra alma sino con todoc aues
tro ser, alma y cuerpo.

Ignacio vivio su espiritualidad,en su propia relacion
con Dios antes de compartirla en la Iglesia como su caris-
ma y don para otros. Ignac1o tratdo de conocer a Cristoyde
responder a su Santo Espiritu medlante una familiaridad
siempre mayor con E1l en todo cuanto hacia. Ignaczo no- era
un monje, aunque al principio de su vida se habia sentido
atraido fuertemente por el estilo de vida y el retiro monas
ticos -que facilitan una vida totalmente entregada a Dios,
Habia descubierto un modo diferente de avanzar espiritual-
mente, Trato de responder a Cristo y ser llenado de su Es-
piritu, no viviendo aislado de los hombres en unconventco
ermita, sino viviendo cerca de los hombres, entre los hom-
bres, en las circunstancias ordinarias de sus vidas.

La caracterlst1ca forma ignaciana de oracion ,pues, no
es la oracion prolongada en_ el retiro, aun cuando el mismo
hiciera mucho de esta oracion y p1d1era que 12 h1c1eran mu
chos de sus hijos esp1r1tuales. La oraczon caracterlstlca
de Ignacio era lo que 1lamo "Contemplacion en la Accion'o,
como la 1lamo también, "Hallar a Dios en todas las Cosas'.
Esto no -es fruto de esquizofrenia esp1r1tual por la que'te
nemos puesto un ojo en Dios, por asi decir,* ¥ otro
cosas terrenas. Tampoco es meramente el fruto de persisten
cia sicologica. Es l1a gracia de experimentar la fe ¥ amor
del Evangelio de una manera especial: -de la:manera 1gnac1a
na. E1 contemplativo en accion es uno que en su amor e in-
terés por el servicio a los demas puede permanecer totalmen
te sometido. y comprometido con Dios en Cristo,aun cuandono
sea plenamente consciente de ello. Es algo seme;antealsen
timiento que tiene 1la gente cuando hace algo por otra per-
sona a la que aman muchisimo.

2) Comunidad. Al igual que la espiritualidad ignaciana, el
ideal de comunidad 1gnaC1ano esta estrechamente relaciona-
do también con la accion, En sus anos pre- 3esu1tas “de Pa-
ris, cuando paso siete anos estudiando teologia en la Uni-
versidad, y mas tarde en Venecii y Roma despues de su orde
nacion sacerdotal Ignacio encontrd muchos amigos. Trabo mu
chas relaciones personales de amistad con la gente, espe-
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en las.

cialmente con aquellos con los que habia compartido su pre
pio tipo de espiritualidad d1r1g1end01es mediante los EjeT
cicios Esp1r1tuales. Entre éstos, partlcularmente se refe
ria a sus "nueve amigos en el Senor" -

Con €1, todos éstos, siendo todavia laicos, habian he
cho voto de pobreza y castidad ante Dios y acordado juntos
ir a Tierra Santa, donde podrlan trabajar y vivirparaCris
to y, posiblemente, morir alli. Cuando.esto resulto 1mp051
ble, se ofrecieron al Papa Pablo II en Roma para cualquieT

rabaJo. Solo entonces comenzaron a pensar en formar ellos
mismos una especie de comunidad mas estable Y permanente,
lo que dio a la Iglesia los prlmeros jesuitas. Estos "ami-
gos en el Senor" desde el comienzo de sus relaciones, aun
cuando no tenian una estructura definida, hasta que forma-
ron la Compania de Jesus, se consideraron a si mismos como
"una comunidad para la dlsper51on",como ellos mismos se 1la
maron mas tarde. Su camaraderia y vida cemunitaria conjun=
tamente estaba dispuesta a experimentar periodos de larga
ausencia unos de otros para trabajar por otros, confiando
en que permanecerian unidos mediante vinculos espirituales
y mediante su afecto reciproco.

Formaron también una comunidad de discernimiento, tra
tando de encontrar juntos el magLA en las obras apostolicas
mas urgentes, universales y fructiferas. E1 famoso d15cer~
nimiento comunitario, o "Deliberacion'",de estos companeros
en Roma en 1539, que les condujo a la dec1s1on de reunirse
en un nuevo tipo de orden religiosa” de la Iglesia, duro va
rios meses. Durante el dla se dedicaban a su trabajo en Ro
ma, y por la noche se reunian paradlscernlrconjuntamente.

3) Mlslon. Nunca deberia decirse que Ignacio con51deraba la
espiritualidad y la comunidad puramente en términos de me-
dios para el apostolado. A sus 0305, eran valores ens:.mls
mas. No obstante, 51empre fueron vistas por €l en la pers-
pectiva de un servicio misionero para extender el.Evangelio
a otros. La caracterlstlca del ideal-ignaciano era el com-
partir la mision de Cristo de llevar el Evangello del amor
de Dios a los hombres de todo el mundo. Habia informado de
esto a sus primeros companeros de la épscapre-jesuita,cuan
do vivieron juntos durante muchos ahos cOmo una comunidad
de_laicos profundamente comprometidos. Mas tarde,cuando na
cio 1la nueva Companla de Jesus, escribio con flrmeza en su
Primera Regla o "Fdrmula' esta perspectiva primaria de mi-
sion.

La expresion ignaciana quiza mas conocida, y conside-




rada_como su caracteristica, es una expresion del magis en
mision. Ad Haioxem Déi GLoaiam, A la Mayor Gloria de Dios
es para Ignacio un ideal misionero. Gloria, para €1, es u-
na palabra fuerte y en su mente estaba estrictamente vincu
lada con la palabra servicio. Glorza, la revelacion de 13
potente accion de Dios, que exigia la alabanza de los hom-
bres, fue dada a Dios mediante elservicioapostdlicode 1lle
var su Evangelio a 1la vida de otros, como primera fe o co-
mo una fe mas profundizada. En muchos escritos de Ignacio,
la gloria de Pios y el servicio a los hombres, llevandoles
el Evangelio, son practlcamente 51non1mos de 1la misma rea-
lidad concreta. El servicio evangélico a otros era la glo
ria de Dios.

Hay dos series de Reglas pgra el Discernimiento Igna-
ciano en sus Ejercicios Espirituales, junto con la que es
en realidad, una tercera serie de reglas para el discerni-
miento, Reglas para Sentir con la Iglesia. Lasprimeras son
para usarlas principalmente en los Ejercicios Espirituales
cuando un grupo se dedica al d1scern1m1entocemunltarlopro
longado, o en perlodos de oracion personal, cuando hay que
tomar una deci:sion o hacer una eleccion importante. Estas
series de reglas ayudan a asegurar que 1la, decision se tome
siguiendo los valores evangellcos y no esta motivada sola-
mente en el propio interés o conveniencia.La tércera serie
de reglas, que son también verdaderas reglas para tomar jus-
tas decisiones o elecciones, deben emplearse fuera de los
Ejercicios Espirituales o periodos prolongados de oracion
formal. Son puntos de referencia idealmente apropiados pa-
ra un apgstol muy ocupado, cuando €ste trata de discernir
la voluntad de Dios y los valores evangellcos en situacioc-
nes concretas del propio apostolado o mision.

Para Ignacio, el discernimiento de la mente concreta
de 1a Iglesia contemporanea era sencillamente tannecesario
comg el discernimiento de los movimientos interiores de los
esp1r1tus o sentimientos de los corazones de los hombres.Ig
nacio era auténticamente catélico y completamente tradicio
nal en la manera en que entendia la mision de 1la Iglesia o
sus propias misiones mas personales de Cristo. Estaba flr-
memente convencido de la compleja naturaleza de la mision
que Cristo transmitid a su Iglesia desde el comienzo. Igna
cio sabia "que el Hijo envio _primero a los apostoles a pre
dicar en pobreza y que después el Espiritu Santo confirmd
esto dandoles su Espiritu y el don de lenguas, asicomo tam
bién que, con el Padre y el Hijo enviando el Espiritu San-
to, las tres personas confirmaban esa mision” (Mcn. Ignat.
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Const. 90-91). Ignacio, en su caracteristico modo empenado

y laborioso de escr1b1r, explica claramente aqui que la mi
sion interna y mistica de Cristo a su Iglesia debe tomarse
ilegpre en el contexto de 14 mision externa e histarica que
e die.

Este juicio equilibrado de Ignacio acerca de la comple
ja naturaleza de la mision de 1la Iglesia, a la vez mandato
externamente visible y un misionar mistico desde dentro,le
hizo ser extraordinariamente importante y efectivo en 1a I

‘glesia del siglo XVI, cuando se vio combatida por un redug

ionismo protestante en todo el norte de Europa. Y es tam-—
bién muy importante en nuestra Iglesia contemporanea, cuan
do se ha desarrollado en su interior una polar1zac1on, en-
tre los mismos catol1cos,en sus esfuerzos por llevarlaver
dad del Evangelio a otros. Toda 1la actitud de Ignacio fren
te a la mision nos recuerda hoy que no podemos condescendeT
a una especie de reduccionismo catolico. Y esto sucede cuan
do reducimos nuestra misién fanfo a una fidelidad a los fac
tores externos y visibles de la Iglesia como a una fideli-
dad a los movimientos internos del corazon, discernidos in

dividual o colectivamente. Debemos tener_en cuenta ambos as

pectos de 1a mision de Cristo que continua -en 1la Iglesia,
si queremos experimentarla integralmente.

Los EJerc1c1os Esp1r1tua1es de Ignacio de Loyola for-
man la’ base y principio de una Comunidad de Vida Cristiana
Y una autentica experiencia de estos Ejercicios es el pre-
requisito principal para entrar a.formar parte de una Comu
nidad. La CVX ka llegado a saber muy bien que 1los Ejerci-=
cios fuera del tiempo del retiro ofrecen también un estilo
de vida. Ofrecen "una pedagogia de wvida". Ponen constante-
mente a disposicion los medios para profundlzar la v151on
espiritual e intensificar 1a fe, un mode de discernir mas
perceptlblemente juntos, como una comunidad evangellca de
amigos, y una poderosa motivacion para un compromlsomasge
noroso y apostolicamente mas fructifero en la mision de 1la
Iglesia en el mundo. Se convierten en gedagogla de vida pa
ra la espiritualidad, comunidad y mision CVX.

Se ha hecho mas evidente que los Ejercicios Espiritua
les no son algo que se hace 51mp1emente una vez para toda
la vida. Son también un viaje que un grupo debe hacer para
llegar a ser una comunidad CVX. Ponen en movimiento un
proceso de crecimiento que cada uno debe continuar experi-
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mentado en su vida cotidiana, después de haber terminado
los Ejercicios. Provocan la accion apostdlica no como al-
go sobreanadido a la experiencia de los Ejercicios Espiri
tuales, sino como su continuacion natural ,dentrode la pro
pia_ relacion personal con Cristo y con permanente apoyo y
reciproco aliento de su Cominidad,Su comurnidad CVXdiscier
ne con ellos, _de modo que la accion apostolica no sera me
ramente “accion emprendida’” sino "servicio discernido” a
23?8? (C£. articulo de José Gsell, Progressio, marzo de

La experiencia de los EJerc1c1os Espirituales de Ig-
nacio es, basicamente, un modo muy efectivo y probado de
experlmentar personalmente el Evangello de Cristo. La ex-
periencia del Evangelio significa, en terminos muy sénci-
llos, experiencia personal del amor de Dios, mediante 1la
fe en E1 y mediante nuestro amor a otros. Estas dos dis-
posiciones humanas, concedidas divinamente por la gracia,
fe en Dios y amor a los hombres, fueron reconocidas desde
el comienzo del Cristianismo como la experiencia central
del Evangelio (1 Tes. 3,6; 5,8; 2 Tes. 1,3; Juan 13,35; 1
Juan 3,23). Parecen ser 1dent1cas tamb1en a los dos gran-
des mandamientos que Cristo mismo dio - a sus discipulos
(Mat. 22,36-40).

Durante la ultima Asamblea General de Roma, en 1979,
os presentamos una breve descripcion de los EJerc1c1os Es
pirituales’, .en la que probablemente el crecimiento de 13
fe personal del ejercitante fue seguido a través de siete
etapas diferentes, segun el plan de Ignacio,este desarro-
1lo gradual de 1la propia fe personal en Dios, que se reve
la a si mismo en el Evangelio de Cristoj se sugirio como
un medio Util de comprender y analizar los Ejercicios Es-
pirituales como fuente de 1una auténtica Espiritualidad Ig

naciana,

Aqui vamos a tratar, de nuevo muy breve y esquemati-
camente, una anallsls semejante de 1los EJerc1c1ospar3 ‘des
cubrir una comprension genuinamente ignacianadela HMision
Cristiana. Una descripcion de los mismos siete estadios de
los Ejercicios, esta vez no en terminos de desarrollo de
la fe sino de desarrollo del amor a otros en el corazon
del ejercitante, podrz ser un método util ¥ provechoso de
llegar rapida y simplemente a la comprension ignaciana de
mision.
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1) Amor de Bios. En el estadio inicial de un retiro igna-
ciano, que tecnicamente se llama Principio o Fundamento,al
ejercitante se le presentd el misterio del plan de Dios en
Cristo acerca del misterio de la humanidad y de todo el mun
do. Esto puede significar para el ejercitante wuna primera
toma de conciencia de la realidad del ‘amor de Dios en el mun
do. Cuando una persona se abre al misterio de este amor,es
tocada por €l. Comienza a iluminar su mente Yy a estlmular
su corazon. El e3erc1tante _llega a percatarse o, al menos,
a una toma de conciencia mas profunda de que la vida que po
see tiene su origen en el amor, un inmenso- amor personal
que ha creado el mundo para los hombres y que . prepara su
salvacion. En este amor se encuentra el comienzo y la fuen
te de toda mision.

2) Amor yue sana. En el siguiente estadio de retiro,que es
el comienzc 4é 1o que Ignacio llama técnicamente Ia Pr1mg;
ra Semana, el ejercitante descubre la incapacidad y vacio
personal de su vida sin amor sanador de Dios. Realmente no
puede hacer nada para su propio desarrollo o para el desa-
rrollo de otros. Embargado del sentimiento de su propia im
potencia, no siente panico o desesperac1on. Su sentimiento
de pobreza y necesidad personal le ha llegado con y median
te una toma de conciencia mas profunda de lanaturalezadel
amor divino que le ha tocado. Toda falta de realizacion tie
ne su raiz en sus esfuerzos auto-centrados de vivir como si
no existiera ese amor divino que le es ofrecido. Este nue-
vo convencimiento de su propia falta de valor y nulidad,en
su aislamiento de Dids, le hace'aferrarse mas estrechamen-
te a esta fuente omnipresente de su propia vida y realiza-
cion. La necesidad del amor de Dios se siente ahoramasple
na y concretamente en el corazon del ejercitante. Su deseo
de este amor que sana comienza a crecer dramaticamente. Su
deseo de un compromiso mas estrecho con esté amor divino se
hace urgente, dado que este amor comlenzazkhacersent1rsus
efectos salvificos en su corazdmn. -

3) Amor gue perdona. Despues de la experiencia de la cerca
nia Jel amor que sana y de sus primeros efectos, el ejerci
tante pasa a la consideracion de la misericordia y perdon
de Dios. Su experiencia de un cambio radical del corazon
{Metanoia) es el efecto, con frecuencia profundamente sen-
tido y dramatico, de este perdon misericordioso de Dios.Por
la luz y poder que manan del corazon humano medlantelnlper
don que es divino y definitivo, el ejercitante comienza a
volver con todo su corazon al manantial de esta misericor-
dia y amor. Se trata del mismo corazon de Dios. Normalmen-




te, el ejercitante comenzara a sentir fuertes deseos del
futuro, a encontrar la sola fuente y centro de supropiavi

da en este amor, tan suave y comprensivo y a la.veztan fuer -

te y desaflante. Comienza también a mirar con mas atencionm
y amor la imagen del Crucificado. Su vida comienza ahora a
responder,a medida que se va abriendo cadavez mas con grati
tud a la fuente de su nueva vida.Una respuesta ilimitada a
un amor ilimitado no parece ser del todo imposible.Un nue-
vo tipo de experiencia de amor crece en su corazon.El per-
don capacita al amor de Dios a ser, y a sentirse tambien,a
mo¥r a otros.

4) Amor Visible. El eJerc1tantecontlnuaexplorandoestenue
VO amor que _se ha encendido dentro de €1, aun cuando este
amor continda creciendo en su corazon. Llega a comprender
qué fue solo mediante la cruz de Cristo que el amor de Dios
que perdona pudo llegar a €1 de este modo real. Ahora, cuan
do el ejercitante esta pasando al segundoestad10pr1nc1pal
de los EJerc1c1os Espirituales, que Ignacio llama Segunda
Semana, mira_a Cristo con un detenimiento mayor. Quién es?
Que hizo? Qué esta haciendo? Quée pide?

El interés personal y el _amor humano de Dios,hecho hom
bre en Cristo, se considera mas en profundidad.Sobre tado,
el e3erc1tante comienza a comprender que Cristo 1lo llama.
Desea asociarse a e1 como uno de sus discipulosy apostoles
én su tarea y mision en el mundo,¥y. a servirle en sencillez
y humildad. E1 amor de Dios se perc1be ahora mas concreta-
mente como la concreta persona y mision de Cristovenidoen
tre los hombres. Una oferta total a Cristo,que ahora pide’,
se identificara con una _generosa d15p051c1on y d15pon16111
dad a compartir su mision.entre los hombres. La mision a ©
tros es entendida ahora no s6lo como algo arraigado enela
mor de Dios a los hombres. Es algo real yconcretamentecon
tinuado en el mundo, en y a traves de la mision de Crlsto.
y mediante la actividad de los discipulos 1lamados Y. envia
dos por €1 como apostoles para participar en su mision deT
Padre.

5) Concretamente Revelado. E1 _amor de Dios en Cristo no es
solo una invitacion a la mlslon. Es también un programa Y
enfoque concreto hacia 1la mlslon. Cristo llama a sus disci
pulos y apostoles en todas las épocas a un modo partlcular
de part1c1pac1on en su mision. Es el mismo camino que €1 si
guio durante su propia vida. Es el camino de lapobreza,con
su consiguiente debilidad para controlar y manipular a o-
tros mediante la fuerza o 1la coercion. Es también un cami-
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no de escondimiento,desprecio y aun de burla e insulto. Es
un camino,por ultimo, de total humildad y dependencia, pri
mero, de su Padre mediante la fe y, segundo, de todos 1los
que le rodean mediante el amor. La mision de Cristo es con
creta y personalmente apropiada por el ejercitante en las
centrales meditaciones clave ignacianas de los Ejercicios.
Estas expllcan el modo real en que uno comparte concretamen
te la mision de Cristo.

Las Dos Randeras muestran los valores que tiene que a
doptar la persona que acepta seguir el camino de Cristo.Las
Tres Clases son una prueba de 1la sinceridad y disponibili-
dad personal a comprometerse con la mision y caminodeCris
to. Por ultimo, los Tres Grados de Humildad prneban la ca-
lidad afectiva de nuestro amor a Cristo y a su mision. Ig-
nacio desea que el ejercitante se comprometatotalmentecon
Cristo y su mision a los tres niveles de: comprension, 1li-
bertad y afectividad.

6) E1 Camino de la Cruz. Igmacio dedlca todo el tercer es-
tadio pr1nc1pa1 de 1os Ejercicios Espirituales a laPasiodn.
Su insistencia .en que debe tratarse toda la Pasion de Cris

-to, por muy breve que sea el retiro, subraya la impor tan-

cia que atribuye a_la experiencia por la fe delmisterio de
la Cruz. Esta mision de Cristo le compromete. directamente
con la Cruz. Nadie que comparta la mision de Cristo puede
esperar evitar 1a Cruz. En las meditaciones sobre 1la Pa-
sion, el ejercitante experimenta algo del terrible poder del
amor divino de suscitar oposicion y -resentimientoen los cg
razones pecadores. Terrible pero no terrificante,porque el
sufrimiento que se pide al ejercitante que comparta es el
sufrimiento de Cristo, um hermano,:el hombre como nosotros
en todas las cosas.

Un sometimiento a la pasidn de” Crlsto, como parte de
su camino misionero, nunca llevara consigo el mismo aisla-
miento y soledad que significo para Cristo mismo. Como re~
dentor y primogénito de nuestra raza, sufrid su pasion so-
lo. Para Cristo, su pasion y muerte _en la cruz era el cul-
men inevitable de su solitaria mision _personal de 1llevarel
amor de Dios a un mundo pecador y egoista. Mientras el mun
do sea pecador., y el corazén del hombre se cierre enstlpro
pia auto-suficiencia y busqueda de si, todos los que siguen
a Cristo, los que_responden a su llamada y comparten gene-
rosamente su mision de 1llevar el Evangello a los hombres,
deben estar_preparados a seguir el caming del sufrimienteo
que recorrio Cristo. Pero nunca recorreran solos este cami
no.




7} El Camino del Espiritu. El sufrimiento no era el objeti
vo ¥ meta de la mision de Cristo. Su obra no termino con su
muerte. Antes bien, su muerte fue el comienzo real de sumi
sion. En el estadlo final de los Ejercicios 1gnac1anos, se
pide al eJerc1tante que contemple el gran misterio central
de la resurreccion de Jesus. La quintaesencia del Evange-
lio no es muerte sino vida. No es mala nueva,sino buena nue
va. Lo que los-hombres hicieron a Cristo en su muerte fue
una mala nueva,pero lo que Dios hizo por Cristo en su muer
te_lo transformo en parte de la Buena Nueva.En la resurrec

cion, Dios dio al hombre por primera vez la plenitud de 1la-

nueva vida, que Dios deseaba dar a Ia humanidad desdeel co
mienzo. Solo en Jesus, Dios habia encontrado un hombre que
perm1t1r1a libremente a Dios darle ese don. Fue la libre a
ceptacion de Cristo de este don lo que le condujo po:-lapa
sién a la cruz.

El don interior del Espiritu d1nam1co fue dado _a Cris
to en su plenitud en.la resurreccion. Cuande. comenzo a com
partir este don del Espiritu con sus d15c1pulos Cristo cons
tituyd el movimiento final de la realizacion del amor de
Dios en el mundo, y el estadio mas sublime de los Ejerci-
cios. E1 amor divino se ha hecho ahora completamente amor
humano, en el Cristo Resucitado. Lo que se haconseguidoen
un s610 hombre, Jesus, es ahora posible y esta a dismosi-
cion de todos 1los demas hombres. Es so6lo el don interior
del Esg1r1tu Santo de Cristo, el que completa la co- partl-
cipacion de los discipulos y apostoles de Cristo en su mi-
sion del Padre. Sin el don del Esp1r1tu Santo, la invita-
cién de Cristo a .compartir su mision no seria otra cosa si
no una 1nv1tac1on a imitarle.Por muy completa que pueda seT
tal imitacion, nunca podria ser lo que verdaderamente cuen
ta: 1a mlslon real de Cristo mismo gue continta en el mun-
do.

Asi como Dios, en Cristo, amaba y salvaba al mundo, de
la misma manera ahora Cristo, en sus d15c1pulos. continua
amando y redimiendo a la humanidad. Quien vivio como un hom
bre, y murio de muerte vergonzosa como hombre en la cruz,
ahora vive glorioso como hombre en la plenitud del don del
Espiritu Santo, y desde su gloria en el cielo puede hacer
participar de su Espiritu al resto de la humanidad como pren
da de nuestra futura gloria semejante a la suya. Siendo d&
ciles a este Espiritu Santo de Cristo, todos:1os hombres
pueden experimentar el amor y la 11bertad que Cristo trajo
por primera vez al mundo. Este amor y libertad no son solo
una promesa o un mensaje en labios de maestros.Son también
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cosas concretamente sentidas en 1los corazones de 1los testl
monios (Rom. 1¢,9; 2 Cor. 3,17; Gal. 5,22-23).

La estructura de los Ejercicios 1gnac1anos evidencia-
que esta participacion de los hombres y mujeres en el amor
divino, yen la libertad que lleva consigo mediante el don
del Espiritu Santo de€l Senor Resucitado, const1tuye la rea
lidad central de la mision de Cristo. Esta mision se conti
nua y prolonga en el mundo a traves de sus discipules y a—
postoles. Por eso, la Contemplacion ignaciana scbre el a-
mor, la oracion final de los Ejercicios, parece que se po-
dria también descubrir como una Contemplacion scbre Mision.

De este breve analisis de los Ejercicios Espirituales
de Ignacio de Loyola, considerados como siete estadios en
el desarrollo tipicamente ignaciano de la fe en Cristo de
un ejercitante, hemos podido discermnir tamblerlel correspon
diente desarrollo del amor de Dios en el corazom del ejer-
citante. Este amor de Dios, siempre nuevo y_ creativo en su
fuente, penetra progresivamente en el corazon del creyente
sincero. Y luego continua dentro del €1, de manera humana,
su movimiento creativo y redentor hacia otros.

Mediante 1la fe, el amor de Dios, sin dejar de ser-amor
de Dios a nosotros, puede llegar a ser tambiennuestro amor
humano a_otros. En su expresion suprema, nuestro amor huma
no al projimo se convierte en el.servicio misionero de com
partir la vida evangé€lica con €1, Movido constante e inte-
riormente por el amor de Dios hac1a el amor y servicio de
los demas, caminamos siempre mas hacia la plenitud de vida
evangellca ya presente en el misterio de 13 Iglesia, y ha-
cia fuefa con siempre mayor fruto'compartiendo el Evangelio
de salvacion con todos los queé encontramos a nuestro alre-
dedor.

El Vince Ie&péum "Conquistate a ti mismo", de los E-
jercicios _ {n.21) ,debe entenderse siempre dentro de la pers
pectiva mas amplia y profunda de Ignacio: la incansable i-
niciativa creativa del amor de Dics. Cuando este "amor toca
Yy estimula los corazones humanos que lo aceptan en fe,este
amor hace nacer nuestro amor al projimo. Ademas, continua
siendo, por asi decir, la médula de ese amor, mientras se
va transformando gradualmente en impulso misionero del Pue
blo de Dios, 1la Iglesia de Cristo, .que 1lleva su Evangelio
a todo el mundo. El Vince teipsum, para Ignacio, no era u-
na forma estoica de auto-dominio que podia alcanzarse me-
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diante el ascetismo y la sola fuerza de voluntad.Entrafiaba
un auto-anonadamiento en fe, posible sélo a aquellos que ha
bfan comenzado a penetrar €1 gran misterio del Evangelio
el amor de Dios a todos nosotros en Cristo.

Misidn, en sentido auténticamente i
mentalmente el amor creativo de Dios dadgngfliﬁgkoe:nfggf:
to. Cuando el Verbo de Dios se hizo carne, Cristo vino a
compartir ese amor de Dios con toda 1a humanidad, en y me-
diante el den del Espiritu Santo. La direccion o linea de
amor es de Dios, a través de Dios hecho ‘humano en Cristo,a
aquellos que se ofrecen totalmente a si mismos en fe para
su mision, y desde ellos a todo hombre y y mujer de todos 1los
tiempos. Esta 1inea de amor es también la 1inea de mision.
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V. LA MISION DE LAS COMUNIDADES DE VIDA CRISTIANA

El Preambulo de los nuevos Principios Generales de las
Comunidades de Vida Cristiana insiste en que estos Princi-
pios deben ser siempre interpretados por el espiritu del E
vangelio y por la ley interior del amor (PG 2). -Una recta
compren51on de 1a mision de las CVX no seria posible, por
tanto, sin situarla primero dentro de la luz del Evangelio
y del .amor de Djos que proclama el Evangelio.

E1 Evangelio fue anunciado primero por Cristo, el ma-
yor de todos los evangelizadores,quien era en su propia per
sona la expresion ultima del Evangelio que proclamaba con
sus palabras y hechos. Es, pues, a Cristo a quien debemos
mirar en primer lugar para comprender correctamente cual es
la mision de las Comunidades de Vida Cristiana. Y dado que
Cristo ha pasado ya de esta tierra al misterio y gloria de
su vida de resucitado, debemos mirar también a la Ig1e51a.
La Iglesia, como el sacramento fundamental de 1la presencia
y actividad de Cristo, permanece 51endo siempre el signo e
instrumento contemporanec de ta mision de Cristo en el mun
do. Debido a que las CVX_son_para laicos, fuenecesario te-
ner una cierta comprension b351ca del rol del laicadoen la
mision de 1a Iglesia contemporanea.. Por ultimo, dado que
las CVX son para laicos que desean vivir el Evangelio de ma
nera ignaciana, tratamos de descubrir algo de la compren-
sion ignaciana de mision, esmecialmente de los Ejercicios
Espirituales. U

A la luz de 1o dicho, tratemos ahora decomurendermas
directamente el caracter especial de la mision de las Comu
nidades de Vida Cristiana en la Iglesia del mundo contempo
raneo. En nuestros esfuerzos de determinar mas espec1f1ca-




mente el caracter misionero contemporaneo de las CVX es im
portante que seamos siempre sensibles a los signos de los
tiempos inherentes a 14 historia, especialmente a la histo
ria reciente, de las CVX. Desde el establecimiento en 1953
de una Federacion Mundial de 1os que entonces se llamaban
Sodalicios de Nuestra Sefiora, el rol de las Asambleas Gene
rales a nivel internacional ha sido cada vez mas 1mportan-
te. Las_primeras Asambleas se ocuparon de la renovaciony a
daptac1on a los tiempos modernos de la forma laica de lavi
da ignaciana en la Iglesia. Esta preocupaclon se jintensifi
co grandemente despues del Concilio Vaticano II. Las_Asam-
bleas se ocuparon entonces de la creacion y aceptacion ge-
neral de los nueves Principios Generales de’ 196? tomando-
se la decision radical de cambiar el nombre gada11c1os
de Nuestra Sefiora por el de Comunidades de V1da Cristiana.

Las tres ultimas Asambleas Generales han aportado con
tribuciones importantes a la auténtica comprension de lami
sion ignaciana en su forma laica. La sexta Asamblea General
de 1a Federacion Mundial de Augsburg en 1973, aunque afir-
mo que las CVX eran "una comunidad al servicio de 1a libe-
racion de todos los hombres', insistio sobre los Ejercicios
Espirituales de Ignacio de Loyola como ''la prioridad de las
prioridades” para las CVX. La Asamblea de Manila en 1976 de
finio la vocacion de las CVX en la Iglesia: ser "Pobre con
Cristo para un Servicio Mejor". La octava Asamblea General
de Roma en 1979 hizo una clara opcion en favor de trabajar
deliberadamente : "Hacia una Comunidad Mundial al Servicio
de un Solo Mundo”

La espiritualidad CVX es 1la expresion caracteristica-
mente laica del modo ignaciano de responder al amor de Dios
y de consagrarse enteramente a Cristo y a su mision. Por o
tra parte, la mlslon'CVX es la forma laica del modo ignacii
no de entregarse a si mismo a otros mediante unserviciocu
yo objetivo primero es llevar a la gente al Evangello. No
obstante, tanto esta espiritualidad como esta mision se o-
frecen, forman y ejercen dentro de la comunidad CVX.

Por eso, en el tipo de comunidad que genera la CVX es.

donde la espiritualidad y servicio misionero caracterlstl-
cos de las CVX se convierte en algo real, -o-en Tealidades
practlcas‘ La comunidad CVX debe llegar a ser el 51gnoo ‘ex
presion visible de 1la esp1r1tual1dad que es en primer 1u-
gar una realidad interior del corazon, y de mision, que es
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en primer 1lugar un servicio a realizar en favor de otros
en el futuro. Comunidad, para 1las CVX, ‘es 1la realidad inme
diata y visible de las CVX. Comunidad es como €l "sacramen
to" de las CVX. En este sentido, comunidad es la clave pa-
ra las CVX, ya que constituye la entrada, practicamente, a
sus dimensiones espirituales y misionera.

El modo de actuar de las Comunidades de Vida Cristia-
na es, pues, de suma importancia para su mision, y determi
nara en gran medida su misidén. A este punto podemos perci=
bir inmediatamente el significado misionero de la decisidn
tomada en la ultima Asamblea de Roma de trabajar para wuna
comunidad mundial de las CVX, la cual estara mucho mas es-
trechamente unida que 1la actual federac1on mundial de Comu
nidades de Vida Cristiana. Esta expresion mas profunda de
comunidad CVX a nivel intermacional facilitara seguramente
un servicio misionero que sera mas universal Y. por consi-
guiente, mas efectivo. Y deberia facilitar asimismo una ma
yor flexibilidad entre las Comunidades de Vida Cristiana in
dividuales, mas creatividad y una creciente dispcnibilidad
para la mision.,

El numero.de miembros de una comunidad - tendra impor-
tancia misionera; y lo tendra tambien el tipc de miembros
buscados para la comunidad: de edades iguales o diferentes;
del mismo sexo o mixtas. de semejante nivel intelectual o
ampliamente variado, de semejantes o diferenciadas ocupa-
ciones profesionales. Todos estos factores determinanya la
calidad del servicio misionero que-ufia determinada comuni-
dad podra ofrecer. A medida que se edifica la comunidad,que
agrega nuevos miembros y busca modos .de profundizar su preo
pia formacion, habra que tener siempre presente la.perspec
tiva misionera. Sea o0 no consciente la comunidad, la call
dad de una comunidad CVX determina ya la calidad y tipo de
mision que emprenda. Esto vale para.toda mision corporati-
va que pueda emprender la comunidad, pero valdratamb1enpa
ra las misiones que 1los mlembros reallzaran "COmO personas
individuales, con el estimulo y dlscernlmlento de 1la comu-
nidad.

De 1a misma manera, el lugar que una - comunidad elija
para sus encuentros, la duracion normal de sus reuniones y
la frecuencia en reunirse como comunidad, todas:estas cosas
tendran consecuencias para la mision del grupo. Lo que se
hace en los encuentros, las actividades programadas,la can
tidad de estructura,*o la falta de ella, usada en los en-
cuentros de una comunldad determinan ya en  un alto grado
el t1po de servicio misionero que podran elegir, asi como su




efectividad apcstollca. Por razén de la sola eficiencia
apostolica, asi como por otros motivos habrla que - reflexio
nar exp11c1tamente y discernir en oracion sobre elestiloy
estructura de una comunidad CVX,tanto- personalmente por los
miembros ‘individuales, como corporativamente por la comuni
dad en su globalidad. La comunidad para las CVX debe seT
51empre un agente para la mision, nunca una finalidadensi
misma.

La primera comunidad CVX podria ser la formada por Ig
nacio y sus_"amigos en el Senor"” de sus anos pre- Jesu1tas.
En aquella €poca, no eran religiosos sino 1a1cosqu€hab1an
hecho 1los EJerc1c1os Espirituales. Buscaban juntos mejores
camings de servir al Senor. Su identidad de grupo se desa-
rrollo gradualmente. _A medida que tomaban conciencia de 1lo
que eran y se proponian, se fueron delineando mas claramen
te algunos rasgos de su comunidad. Lo que les habia congre
gado era en primer lugar un gran amor personal a.Cr1stoque
todos sentian, que se habia acrecentado con la experiencia
de 1los EJerc1c1os Espirituales, y los grandes deseos que to
dos tenian de llevar a Cristo a la vida de otros.

Seis son los elementos que podemos destacar en esta
primera comunidad de los "amigos en el Semor'. Formaban u-
na comunidad ecfesial, dedlcada no solo al Evangelio, sino
al Evangelio tal y como se vivia concretamente en la Igle-
sia gobernada por el Papa y los otros pastores. Era una co
munidad dispersada, que no vivia junta y era feliz de viviT
fisicamente separada. por amor a sus misiones. Era una comu
nidad de disceanimiento,que se ayudabay'a51st1a para hallar
un mejor servicio al Sernor segin el caracter y oportunida-
des de cada uno de sus miembros. Era una comunidad obedien
te, que buscaba la voluntad de Cristo mediante otrgs, esge
cialmente aquellos con autoridad en la Iglesia o Estado.!as
tarde, naturalmente,cuando decidieron formar .-ellos mismos
un organismo religioso, hicieron el voto de_obediencia,que
los obllgaba a una vida de obediencia mne solo respecto a
sus misiones apostolicas sino tambien en los muchos deta-
lles de su vida cotidiana en comunidad. Era.una comunidad
pobre, y con frecuencia tuvo que mendigar no solo dinero si
no .también pan para los miembros de la comunidad. Por ultI
mo. era una comunidad Maxiana, en la que, tantc en la vida
personal de cada miembro como en la vida conjunta de la co
munidad en su globalidad, Maria ocupaba con toda naturali-
dad y espontaneamente un _pbuesto junto a Cristo. Maria era
1nseparab1e de su relacion espiritual y misionera con Nues
tro Sefior. Las implicaciones misioneras de estos seis ele=
mentos son suficientemente evidentes.
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Laicidad Misignera

Cual es 1la cualidad esencial de la accién misionera"
laica? Los sacerdotes ordenados de la Iglesia son enviados
sacramentalmente por Cristo a servir a sus hermanos, a ser
signos de su propia persona, ensenando,santificandoy guian
do a sus discipulos mediante ellos. Los Religiosos,por los
votos que emiten publicamente en la Ig1e51&estanobl1gados
a dar testimonic del Evangelio de manera radical, viviendo
positivamente una vida de fe,amor y esperanza mediante sig
nos aparentemente negativos de celibato, pobreza y obedien
cia perpetuos. No puede satisfacer el decir simplemente que
la tarea de los laicos en la Iglesia no es el servicio de
los sacerdotes.ni el testimonio de los religiosos.

Al respecto, los nuevos Principios de las CVX ofrecen
una vigorosa indicacion de la direccion que debemos buscar
para encontrar el aspecto laico de la mision de 1a Iglesia
como es entendido por las Comunidades de Vida Cristiana.En
efecto, esta fuerte indicacion es tan evidente en los Prin
cipios Generales que se puede pasar muy facilmente por al-
to su importancia y significado.

Como el Padre Luis Paulussen, S.J., ha indicado ya con
tanta claridad. los nuevos Pr1nc1p105 Generales no son li-
neales en su exposicion de la naturaleza de las CVX.Al con
trario, son circulares. Las tres partes de les Pr1nc1plos
Generales deben entenderse como tres explicaciones concen-
tricas y en expansion de la naturaleza de las CVX, entor-
no a la esencial expllcac1on central del Preambulo (Supfe-
mento/Progressio 14 de junio de 1979, pag. 44 -en inglés-)
Asi, _pues, el Preambulo y Primera Parte conptiene la expli-
cacion mas basica de las CVX. .

Un examen mas detenido de los dos principios del Préam
bulo y los seis principios de la Primera Parte revelalulas
pecto que se repite constantemente. Hay referencias expli-
citas al contexto actual de las circunstancias concretas y
situaciones seculares en cada uno de los ochoprimeros prin
cipios, excepto el ultimo. Sera util citarlos . juntos para
sentir su pleno impacto.

El don de Dios esta "siempre condicionado por las cir
cunstancias de cada situacion’. Los miembros de las CVX de-
sean entregarse mas generosamente a Dios para amarle y ser
virle "en el mundo de hoy" (PG 1). La ley interior del a-
mor, por la que trata de vivir la CVX, se expresa de nue-




vo en cada situacion de 1la vida cotidiana”.Respeta tambien
"la unicidad de cada vocacion personal'.Busca respuestas a
"las necesidades de nuestro tiemgpo'" (GP 2).

La CVX trata de servir a las Iglesia Y. al mundo'en ‘to
da erea de la vida: familiar, profesional,civica,eclesial’,
etc.'". Hay que formar y preparar a los miembros para elser
vicio apostolico, '"especialmente en su ambiente diario’Las
comunidades CVX son especialmente para aquellos “implica-
dos en los asuntos temporales''. Su respuestaz es a Cristo
que 1llama "desde dentro del mundo en el que vivimos'({PG3).
La espiritualidad de las CVX esta especialmente vinculada
con “la revelacion de la voluntad de Dios en las necesida-
des de nuestro tiempo'. Dispone asimismo a las personas _a
""cualquier cosa que Dios desee en cada <concreta situacion
de nuestra existencia diaria', y los prepara para"buscar y
encontrar a Dios en todas las cosas'" (PG 4). Hay que enten
der la Iglesia como el lugar donde Cristo_se encuentra "aqul
y ahora continuando su mision de salvacion".En las CVX,las
personas deben ser especialmente sensibles a 16s ''signos de
los tiempos', para poder encontrar a Cristo"” en todos 1los
hombres y situaciones'. Deben interesarse por ''los proble-
mas y progreso de la humanidad, despiertos ''a las situacio
nes en las que 1la Igles1a se encuentra hoy'", ¥ dlspuestos

"a la concreta colaboracion personal’ . para la edificacion
del Reino de Dios (PG 5)}. El1 compromiso CVX debe ser siem-
pre con "una comunidad particular, libremente elegida', co
mo ''una concreta experiencia de unidad en amor y accion",¥
debe incluir en cierto modo *las comunidades eclesiales de
las que formamos parte (parroquia, diocesis)'™ (PG 6). "El
orden temporal” tiene 1la precedenc1a en losesfuerzosmlslo
neros CVX para la renévacion y santificacion. - La practica
de 1la_ "Revision de Vida™ debe ap11carse "adn a las realida
des. mas humildes de la vida cotidiana". Las estructuras de
la sociedad exigen el discernimiento de una comunidad CVX,
y deberia recibir atencion para remover 1as"d1ferenc1as en
tre ricos y pobres en la Iglesia' (PG 7).

Todo esto indica un fuerte eénfasis sobre 1la calidad de
vida vd{vdida y sobre las experiencias 4{inmed{afas de las di-
versas situaciones fluctuantes y.acontecimientos cambian-
tes de la vida, que constituyen la materia de la ordinaria
vida humana. Esto es necesariamente parte del tipo secular
de vida, en la que se ven envueltos los laicos durante la
mayor parte de su vida, Los Religiesos y,en gran parte,los
clerigos de 1la Iglesia, vlven tamblen sus vidas en un ambien
te controlado. También aqui, la atmosfera global de vida,o
el servicio rea11zado_genera1mente. deriva directamente o
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esta relacionado con el Evangelio y sus valores.Los laicos,
por otro lado, no tienen este control directo sobre sus vz
das ni,.por lo general, su vida tiene esé wvinculo tan cla-
ro y evidente con el Evangelio y los valores religiosos.De
ben someterse a las condiciones de vida tal y como las en-
cuentran. Deben realizar el trabajo que tienen que hacer,
por propio interes 0 por necesidad, para poder sostener a
sus familias y a si mismos.

Para los laicos, la religion debe ser una actitud in-
terior y un modo de conducta normal. Si no es asi, o se a-
rrincona en la periferia de sus vidas -en el mejor de 1los
casos-, o se abandona completamente,en el peor caso.Si los
laicos tratan de vivir el Evangelio como los re11g1osos o
los sacerdotes, tendran que descuidar necesariamente sus o
bligaciones de la vida y sus responsabilidades haciaotros’.
Ademas, este tentativo es facil que produzca un tipo de ac
tividades superficiales y artificisles, sin ninguna cone-
Xion con los asuntos principales de su vida, en lugar de u-
na_vivencia genuina del Evangelio. Asi, pues, en compara-
cion con los religiosos o sacerdotes aparecerlan normalmen
te como de segunda clase en sus tentativos "religiosss" ©
"santos" de vivir el Evangelio.

Ciertamente, es necesario que haya tiempos ‘"religio-
sos™ y '"santos” en la vida de todos los cristianos,cuando
la santidad, inherente a todos los cristianos, se expresa
externamente y de manera corporativa, especialmente acep~
tando y respondiendo a las acciones’ sacramentales de Cris-
to. Sin esta ayuda externa y apoyq reciproco, seria difici
1isimo vivir coherentemente el Evangello. El modo normal’
sin embargo, en el que los laicos ‘de la Ig1e51a deben vi-
vir el Evangelio no es el 'religioso' o "s‘agrado',sino el
modo '"'laico" y ''secular'. De hecho; el modo laico deberia
reconocerse como la genuina religion del Evangelio.

En la religion de Cristo, lo que es santo es la Derso
na. Las cosas, lugares y tiempos son s6lo santos en su re-
lacion con las personas santas. El laico, por su misma lai
cidad, puede testimoniar esta verdad del Evangelio, que la
santldad de una persona es posible en cualquier situacion
de la vida. De la misma manera, las cosas sagradas estan or
denadas en ultimo termlno a las cosas seculares, para san-
tificar la vida, asi como Cristo es santo y todos los que
comparten su v1da. Los laicos, pues, con su misma laicidad
y secularidad, pueden testimoniar, con su misma persona y
estilo d¢ vida normales, el significado del Evangello. Es-
to coloca a los laicos en la primera linea de la mision de



de 1a Iglesia: 1llevar el Evangelio a la vida real de las per-
sonas.,

Bision Mariana

El tnico principio del Preambulo y Primera Parte de los
Principios Generales que no menciona circunstancias concretas
0 reales situaciones seculares es el principio octavo.Este es
el principio especial que trata del rol de Maria para las CVX.
Esto es muy significativo, Quiza haya todavia - uma. ambigiiedad
no resuelta para las Comunidades de Vida Cristiana en el modo
que han formulado su relacién con la Virgen Maria eneste prin
cipio octavo. Es algo periférico, en la practica, la devocidn
a Maria de la CVX? En un documento reciente de 1la Iglesia so-
bre Maria, la Exhortacion Apostolica sobre la Devocion a Ma-
ria {(Marialis Cuftus}, publicado en 1974, el Papa Pablo VI co
loca expresamente a Marla dentro de las realidades concretasy
situaciones seculares de la vida moderna. Quizd no haya hecho
esto para las CVX el principio octavo.

Benevolencia y fidelidad a Maria,heredada de 1a larga tra
d1c1on de los Soda11c1os de Nuestra Senora son evidentes a-
qui. Pero,hay también evidencia de un amor practico y contem-
poraneo a Maria? Un amor que le atribuye un puesto verdadera
mente central en la vida. real de las CVX, vy especialmente en
la misién CVX en el mundo secular? De losochoprlnclplos pri-
meros, este octavo aparece como el mas teologlco,pero como -el
menos laico. Quiza se encuentre aqui un desafio que la CVX de
bera afrontar todavia.

La importancia central de una estrecha union personal con
Maria, en_la vida personal de todos los miembros de una comu-
nidad, asi como su devocion filial a Maria, es uno de los fac
tores clave que les une reciprocamente en comunidad. Esto se
afirma claramente en los Principios Generales (PG 8 y 6). Ade
mas, Maria es propuesta expresamente como modelo de su colabo
racion en 1la mision de Cristo. Asimismo, Maria es _el modelo de
su entrega total a Dios mediante_su propia sumision,o §£at, he
cha al principio de 1a Encarnac1on y continuada durante toda
su vida (PG 8).

Maria es el modelo natural para cualquiera .que aspire a
vivir una espiritualidad genuinamente ignacianaenla Iglesia.
En su persona resume todo lo que Ignacio tratO(ieserer1su nro
pia vida: unida a Cristo de una manera irrepetible; Maria fue
fructifera en su actividad de 1levar Cristo al mundo, y en u-

na manera que .s6lo Ella pudo hacer.El Concilio Vaticano II men

ciono expresamente el aspecto misionero de la vida y acti-
vidad de Maria. "La Virgen en su vida fue ejemplo de aquel
afecto materno, con el que #s necesario esten animados to-
dos los que en la mision apostolica de 14 Iglesia cooperan
para regenerar a los hombres” (LG 65). En ambos ejemplos de
fidelidad misionera ~-fidelidad a la integridad del Evange-
lio y fidelidad a la penetracion del Evangelio-, Maria es
para nosotros un ejemplo. Es modelo para sacerdotes y reli
'giosos, cuya principal preocupac1on es la integridad_del E
vangello, y tambien para los laicos. cuya preocupacion pri
mordial deberia ser naturalmente la penetracion del Evange
lio'en el mundo secular.

Incumbe, pues, a Tas Comunidades de Vida Cristiana el
descubrir por ellas mismas el modo real en _que Maria leses
ta concreta _y estrechamente vinculada. Maria les esta vin-
culada no s6lo por la personal sumision espiritual dée ambas
a Cristo y a la vida comunitaria que comparterysino también
en su servicio misionero a otros. Para estd finalidad, 1la
liturgia de la Iglesia ¥ suteolog1atrad1c1ona1 vistas den
tro de 1la perspectlva de la intensa devocion personaldeIg
nacio a Maria, constituyen una base solida de la que puede
empezar tal estudio. Una breve consideracion del puesto de
Maria en la actual liturgia de 1la Iglesia podrlaofreceral
gunas indicaciones para una mejor asimilacion de Maria en
la mision de las CVX.

1) Inmaculada Concepcidn. Esta solemmidad litdrgica, cele-

brada anualmente el 8 de diciembre,es laprimerade las tres
grandes solemnidades dedicadas ahora a Maria en 1la litur-
gia de 1a Iglesia universal. Dado gque la Anunciacion se ce
lebra ahora liturgicamente en la Iglesiacomo fiesta de Nues
tro Senor, la festividad de la Inmaculada Concepcidén de Ma

. ria podria ser tomada justamente como la festividad espe-

cial de 1la vida interior de Maria, de su espiritualidad si
lo desean. Maria es la mujer de 1a entrega total’, expre-
sada en su $§4at, su sometimiento al plan de Dios (Lc.1,26,
29, 34,38). Maria, por gracia singular de Dios, es en toda
Su persona una respuesta total al misterio de Dios que ac-
tia en Ella. Maria es, en primer lugar, la Vingen §.iek.

2) Asuncion. En la segunda gran Solemmidad de Maria en 1a
liturgia de la Ig1e51a celebrada anualmente el 15 de agos
to, veneramos a Maria como la especialmente glorlflcadapor
Cristo,compartiendo plenamente su resurreccion.La Asunc1on
puede con51derarse como la fiesta de laplenaparticipacion
de Maria en 1la vida de Cristo, la fiesta del amorintlmoeg




tre el Seflor y la que le siguio mas de cerca durante toda
su vida, y no solo fis1camente, sino en fe y amor. Es una
fiesta que es la coronacion de la continua relacion de- Ma-
ria con Cristo durante toda su vida. Maria es la mujer de
la “plena participacion' con otros. Formo con €1 la prime-
ra comwunidad cristiana, de la que tenemos algunos reflejos
en las narraciones del Nuevo Testamento: en_las Bodas de Ca
na (Jn. 2,1) y en la ultima Cena en Jerusalén (Hech.1,14)7
San Atana51o escrlblo en el siglo IV que Maria era nuestra
hermana. La Asuncion la revela como Esposa Amorosa de C&Lé
2o,

3) Madre. E1 1 de enero, al comienzo de cada zno, 1la Igle-
sia celebra la tercera gran Solemnidad litdrgica de Maria.
Maria es Madre : 1a Madre de Cristo. Por tanto, debe ser
también en alguna manera la Madre de la Iglesia, como los
Papas se delician en llamarla desde el Vaticano II. Maria
es, al mismo tiempo, el primer miembro de la Iglesia, como
enseno el Concilio Vaticano gGS 53). Desde 1la cruz, Cristo
deseo que cuidara a sus discipulos, y que estoscu1darande
Ella (Jn. 19,25-27). Fue llena del Esp1r1tu Santo, siendo
de manera uniga -debido a la ausencia de _pecado en Ella -,
la mu3er del Esp1r1tu. Fue, luego, la mujer del ‘'mayor ser
vicio". Fue la misionera por excelencia, enviada porxnlman
dato externo y por el impulso interior del Espiritu Santo.
La cualidad interior de su maternidad esta revelada discre

tamente en la narracion de la Natividad de Lucas (Lc. 2, 7,

19, 35, 48, 50, 51). Su preocupacion e 1nteresm1510nerode
su maternldad lo revela su sensibilidad hacia los demas en
la narracion de la Visita a _Santa Isabel (Lc. 1,39-56). Du
rante _todos los tiempos sera la Hadre dkuchéena, y cada
vez mas fructifera haciendo nacer a Cristo en los corazones
de hombres y mujeres en el correr de los siglos.

CONCLUSTION

Hemos presentado un breve sketch de algunos de los
¢lementos importantes que constituyen la mision contempora
nea de_las Comunidades de Vida Cristiana, y sus raices. Es
tas raices se encuentran en la vision ignaciana de mlszon,
en_el rol de los laicos en la Iglesia hoy, en toda "la mi-
sion de 1la Iglesia en el mundo, y en_la fuente mas profun-
da de toda mision: la mision que Jesiis mismo recibio del Pa
dre. :

Este sketch ha sido necesarimanete algo teorico vy de
naturaleza prov151ona1 o preliminar. Ha sido escrito por u
na persona que ha leido sobre estas Comunidades de Vida Cris

“ tiana, que hasta fue invitado por ellas a hablar en su ul-

tima Asamblea General. pero que no.es miembro de estas co-
munidades, ni ha mantenido un contacto directo con ellas de
manera directa. Asimismo, ha sido escrito por una persona
que ciertamente esta comprometida, con la espiritualidad i
naciana y que durante muclos anos ha trafado de vivir fze%
mente el ideal ignaciano de misiom, pero que lo ha hecho co
mo religioso y sacerdote de la Compania de Jesus, no como
laico. Todo lo escrito, por tanto, debe ser sometido a la
pueba Dractlca de la vida en las comunidades, y ser redes-
cublerto alli desde las circunstancias de la especifica ‘si
tuacion vital de las diferentes personas para que sea una
importante verdad ignaciana vivida de manera laica.

A manera de conclusion, podra ser util reunir algunos
de los diferentes aspectos de nuestras consideraciones so-
bre la mision de las CVX hoy, enfrentando directamente al-
gunas cuestiones concretas. Estas son cuestiones, al pare-
cer, que se ponen hoy en muchas Comunidades de VidaCristia
na. Las respuestas ofrecidas no quieren ser magisteriales




o definitivas, sino respuestas de un religioso y szacerdote
ignaciano presentadas respetuosamente para su ulterior con
sideracion por laicos ignacianos.

1) Cual ¢s el nol def disceanimiento en nuestras comunida-
des? Esta dirnigide primeramente a La mLsL0n?

En los Ejercicios Espirituales de San Ignacio podria
decirse que hay dos tipos de normas para ayudar a las per-
sonas en el discernimiento. Son, primero,las dos series de
Reglas para el Discernimiento de los Movimientos del Cora-
zon vy, segundo, las Reglas del Sentir conla Iglesia.El pri
mer tipo de normas se propone ayudar ‘a la persona a encon-
trar a Dios y su voluntad, 51n los impedimentos y obstacu-
los derivantes del propio egoismo y _de otros obstaculos mas
sutiles. El segundo tlpo se ocupa mas directamente de lavi
da externa y de las circunstancias practicas de la activi-
dad apostolica.

Por eso, se puede concluir legitimamente que hay dos
tipos de discernimiento ignaciano. Uno se ocupa en primer
lugar de la vida espiritual personal del irdividuo.El otro
se dirige prlmarlamente hacia 1la efect1v1dad apostolica de
nuestra mision. En ambos casos, esto seria verdad tanto si
el d15cern1m1ento se hace prlvadamente por los individuos,
como seria generalmente .el primer tipo, .o colect1vamente
por una comunidad, como se haria generalmente con mayor e-
fectividad en el segundo tipo.

2) Que significa mision para un miembro CVX, &L esta casa-
do ¢ casada, ejerce una profesion o estd a punto de ele
gin una profesion?

Teniendo presente el caracter esencialmente secular de
la mision de los laicos, tendria que decirse que la mision
primaria de un_laico se situara normalmente dentro ‘de 1la
propia ocupacién principal de su vida.

Esta ocupacion puede ser establecer una relacion o u-
na familia, en el matrimonio. Puede ser un servicio profe-
sional, o traba)o para otros, que _exige diversos grados de
habilidad. Normalmente se esmeraria que la mision primaria
de_un miembro CVX seencuentre dentro del area de su ocupa-
cion principal en t1empo, energia y atencién, y no fuera de
ella, en cierto espacio de vida creado art1f1c1a1mente. En
c1ertas ocasiones, necesitara de”tal espac1o _para la refle
xion, oracion y d1scern1m1ento, pero su mision deberia des

cubrirla en sus compromisos y actividades humanos y secula
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res ordinarios. Esto nodrla llamarse €l ’'principio del se-
cularismo” para toda mision 1a1ca.

De manera semejante, si una persona debe hacer una e-
leccion importante que afecte considerablemente a suv¥ida fu
tura, al menos por este tiempo -cuando se hace lz eleccion-_,
este_proceso de eleccion deberia ser el campo primario de
mision para la persona en cuestion. Es probable que esta e
leccion ayude u obstaculice la propia respuesta personal al
Evangelio, ¥ la extension del Evangelio a la vida de otros?
Cuando se toma una decision importante acerca del propio fu
turo con plena conciencia de sus probables implicaciones pa
ra la extension del Evangello, se convierte en una eleccion
misionera. Hacer una eleccion con tal conciencia es una for
ma de misioén laica.

3) Quien da La "mision®?

Toda mision procede originalmente de Bios y revela su
voluntad y plan en Cristo. Cristo se comunica con el mundo
desde dentro del misterio de su vida de resucitado y huma-
na, mediante signos. Estos signos son los signos sagrados
de los que los sacramentos forman el tipo pr1nc1pa1 y tam
bién los signos seculares que ofrecen los acontecimientos
ordinarios y a veces extraordinarios del mundo, los cuales
se llaman generalmente "los signos de los tiempos”.Ya sean
sagrados o seculares, el significado de estos signos es ac
cesible sélo mediante la fe en Cristo. Sin fe en Cristo’
nunca podemos aferrar lorque el S1gno realmente dice y rea-
liza.

Luego, de manera mas 1nmedlata, la misidon se da a 1las
personas. a través de los signos concretos de la voluntadde
Cristo. En la Iglesia, la voluntad de una comunidad congre
gada en nombre de Cristo puede ser un signo de una mision
de Cristo. Una Comunidad de Vida Cristiana seria ciertamen
te una de estas comunidades. Sin embargo, Cristo no ha de-
jado a su Iglesia sin un signo especial de propiapresencia
visible como persona, en la forma de -pastores sacramental-
mente ordenados. Su voluntad, expresa o aludida,es siempre
un factor importante para la mision en la tradicion i ignacia
na, aun cuando no quiera ser obligatoria. Fuera de 1la Igle
sia, en el mundo secular, los signos estaran disefiados con
menos claridad y su 51gn1f1cado sera mas oscuro.Generalmen
te se necesita mayor sensibilidad para discernir exactamen
te los signos seculares de la voluntad de Cristd.

No se trata tanto de una obligacioén o de 1o que unoes




ta obligado a hacer. Estas responsabllldades son por lo ge
neral claras, y obligan a todos. La mision particular dada
a un miembro CVX, o comunidad, normalmente podra discernir
se solo por la fe. Los que_ tienen una fe mas profunda ve-
ran una mision de Cristo mas facil y claramente.Estos miem
bros tienen un valor particular en una comunidad cuando se
trata de discernir una mision.

4) Con qué inmediatez debenia expresan_ "mision” cosas como
s0fidarnidad con Los pobres, promocion de La justicia,fi
beracion de todo 2f hombre y de todos Los hombres, edi-
§icacion de una comunidad mundiaf?

Se trata de cuestiones que interesan a 1la Iglesia en
.diferentes partes del mundo en nuestros dias? La respuesta
no es facil e inmediata, porque atahe a situaciones concre
tas y diversas. Como el Papa Juan Pablo II recuerda con fre
cuencia a toda la Iglesia, 1la fidelidad a Cristo implica
dos cosas arraigadas en el Evangelio: el interés por-laver
dad del Evangelio y el interés por la practica del Evange-
lio mediante la asistencia a la gente, espec1almente a los
emarginados y a los que sufren. El primer interés o preccu
pacion es por la {ntfegridad del Evangelio, como luz 61v1na
dada a la mente: el segundo se refiere a lapenetnaciondel
Evangelio como movimiento de amor hacia el propio projimo,
especialmente si esta necesitado de algo. La Iglesia en su
globalidad y a todos los niveles -internacional ,diocesano,
parroquial o doméstico- tiene que mantener un- equilibrio
pero las diversas clases dentro de la Iglesia deben perse-
guir su propio rol.

En las cuatro cosas mencionadas en la pregunta, puede
decirse que las necesidades son primaria .e inmediatamente
necesidades materiales, necesidades humanas o seculares.En
ultimo término, naturalmente,compertan. también necesidades
espirituales. Dado que se presentan de manera inmediata co
mo necesidades de la esfera secular, por lo general afecta
ran mas directamente a los laicos de la Iglesia. Exigen 1a
accion de los laicos, antes de empenar directamente a los
sacerdotes y religiosos, cuya tarea primaria en la Iglesia
es lo sagrado. Los sacerdotes y religiosos deber ser consi
derados como signos del Evangelio de manera claray publi-
ca. Y estoé es mas d1f1c11 de hacer cuando uno esta envuel-
to de cerca enlaambigliedad de los asuntos seculares.

Los laicos de 1la Tglesia _pbueden verse envueltos en la
ambigiiedad de los asuntos politicos, econdémicos y cultura-

les sin ningun temor de comprometer su modc de testimoniar
el Evangelio. Parecerla, pues, gue la mision de 1as CVX,co
gg forma de mision laica, deber1a comprometerse d1rectamen
por su propia naturaleza en el tipo de cos
as
en la pregunta. P mencionadas

Su responsabllldad en la Iglesia, no la de los sacer-~
dotes y religiosos, es llevar el Evangelio al“barullo®y am
bigiliedad de todos los tipos de realidades seculares.

5} Exdste una "m&ALOn" comunitaria 0 4020 "misiones" persoc
nafes? -7

-La gran variedad de situaciones y circunstancias secu
lares en la que los diferentes miembros de una comunidad vi
ven y trabajan sugiere inmediatamente una cierta priaridaa
en las CVX de las "misiones” personales de los miembros in
dividuales. No obstante, habrla que tener siempre presente
que se trata de una cuestion de misiones y no sencillamen-
te de empresas o servicios rendidos. Para las misiones se
necesita algo mas que la 1n1c1at1va y buena voluntad perso
nal. Uno debe ser enviado. El envio procede en ultimo ter-
mino ‘de Cristo, pero para esto se requiere algin signo con
creto e intermediario visible. Em las CVX,la comunidad t1e
ne un papel importante que jugar, aun en las misiones peTr
sonales de sus miembros individuales. Y no solo. ayudaenel
proceso de discernimiento hacia nuevas misiones personales
sino que también puede apoyar, ayudar a adaptar, a mejorar
y coordinar las misiones personales.-ya en funcion. De esta
manera, la comunidad tiene ya una misi6nenlas misionesper
sonales de cada miembro de 1la comun1dad

La tendencia principal de 1la cuestlon sin embargo,per
manece abierta. Tiene la comunidad ‘misma de 1a CVX su pro-
pia misidn corporativa, en la que todos los miembros tie-
nen un rol? Es claro que no es absolutamente necesario.-En
muchos casos, debido a la naturaleza de una comunidad par-
ticular, puede que no sea deseable ni aun practica una mi-
sion corporativa para una comunidad en su globalldad Dado,
sin embargo, que el ideal ignaciano de mision es un servi-
cio mas_universal, parecerla que estarla en conformidad con
la mision CVX 1la aceptac1on de una mision corporativa como
comunidad, siempre que pueda, especialmente donde sea nece
sario, o cuando es solicitada d1rectamente por la- competen
te autoridad. En estas misiones sera necesario el discerni
miento frecuente para asegurar que la mision comunitaria no
se- convierta en una especie ‘de escape p1adoso o religioso
de la primaria forma secular de la mision del Evangelio en




las CVX, o que, por otra parte, no reduzca de manera signi
ficativa las misiomnes personales mas naturales e inmediatas
de los miembros individuales de una comunidad,dentro d€ sus
propios y normales ambientes de vida y trabajo. '
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